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El sitio web de la revista Caminos (www.ecaminos.org/
revista) ya estd habilitado. Los nimeros 45 y 46 se en-
cuentran disponibles, e iremos introduciendo paulatina-
mente los anteriores. Aunque estamos conscientes del ain
escaso acceso de los lectores y lectoras cubanos a la red
de redes, confiamos en que, mejora de ese acceso me-
diante, esta Caminos digital nos ayude a paliar la modestia
de nuestra tirada. Por otro lado, nos permitira llegar a

publicos no cubanos a los que hasta ahora no satisface-
mos, porque nuestra revista en papel se hace y se vende
en Cuba.

Este numero esta dedicado a Pedagogia y Teologia, y
recoge trabajos que relacionan las dos disciplinas y anali-
zan préacticas concretas en que se vinculan ambas. Igual-
mente, reproducimos para nuestros lectores un panel so-
bre Ecumenismo en Cuba, tema pendiente desde nuestro
numero reciente sobre ecumenismo. Sabemos que los par-
ticipantes en el Programa de Formacion y Reflexion So-
cioteoldgica del CMMLK utilizaran nuestro dossier como
material de estudios en el 2008. Nos gustaria que nos
hicieran Ilegar sus criterios sobre él y sobre la revista en
general.




Pedagogia y Teologia

Dos enfoques

sobre el hacerse humano:
Encuentros y desencuentros entre

&

os limites entre las diferentes areas del

conocimiento nunca pueden ser esta-

blecidos con total claridad, sencilla-

mente, porque la vida se resiste a ser
disecada por los especialistas. Asi, el quimico que estudia
la composicién del agua, mas tarde o temprano, se cruza-
ra con los factores sociales y econémicos que inciden en
la modificacion de la composicion del agua de los rios; el
atento historiador no puede dejar de ver como los descu-
brimientos de la fisica afectaron la manera de concebir el
mundo.

Educadores y tedlogos conviven en ese mismo mun-
do, en el que la vida se teje con innumerables hilos que no
pueden ser totalmente aislados para su analisis. Aprender
y ensefiar (el objeto de los educadores) y creer (la preo-
cupacion central de los tedlogos) son partes de la dinami-
ca de la vida. Pero, al mirar un poco mas alla, se puede
sostener su interdependencia. Segun el teélogo aleméan
Hans Jirgen Fraas, “el ser humano cree en el momento
en que se involucra confiadamente en una nueva situa-
cion, cuando se abre a ella. Eso, sin embargo, es un pro-
ceso de aprendizaje”. O mejor: “Como compromiso con-
fiado con Dios, como el fundamento no alcanzable del
ser y, por consiguiente, como lo que viene a nuestro en-
cuentro, el futuro, lo nuevo, la fe es la condicion y moti-
vacion de lo aprendido, y lo aprendido es la fe tomando
forma”.! De la misma manera que una fe que no aprende
muere, un aprendizaje sin fe no es mas que la repeticion
del pasado o la perpetuacion del presente.

Teologia y pedagogia pueden entenderse como dos
enfoques sobre la vida. La primera busca aclarar y elabo-
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teologia y pedagogia

Pero qué cosa es el ser humano
Qué hay bajo el nombre:
¢Unageografia?

¢un ser metafisico?

¢Una fabula

Sin signo que lo desmonte?

“Especulaciones sobre la palabra “hombre’”

Carlos Drummond de Andrade

rar la relacion del ser humano con el centro de su ser.
Notese que el verbo creer —asi como el sustantivo credo—
contienen el radical latino cor/cordia, que significa cora-
z6n. Decir corazon en la tradicion lingiistica que se pre-
serva hasta hoy es orientarse hacia lo que es central en la
vida y la persona. Creer, sobre todo, es confiar o poner el
corazén en algo o alguien;? se diferencia, por tanto, de la
idea moderna de creencia o adhesion a un determinado
cuerpo de ideas. No se restringe a una religion o a un con-
tenido especifico, se refiere a la condicién humana de no
agotarse en si misma y trascender.

La otra disciplina, la pedagogia, busca comprender el
proceso de hacerse humano y las intervenciones de la so-
ciedad en él. Tanto la etimologia de la pedagogia, como la
de la educacion, tienen en la tradicion occidental la con-
notacién de conducir, del movimiento de un lugar a otro
y de una situacion a otra. Pero cuidado, Hameline nos
Ilama la atencién, porque la etimologia no ofrece ninguna
garantia de restablecer el sentido de un concepto. El au-
tor muestra como la metéafora de la accién de conducir
“contiene tal vez, en forma oculta, la estructura imagina-
ria sobre la cual se edifica el pensamiento occidental con
respecto a la educacion y no deja ver las cosas de otra
manera”. Recuerda que algunos idiomas africanos no tie-
nen palabra equivalente a ese término, de ahi que esa me-
tafora “blanca” no sea tan universal como suponiamos.®

En la tradicidn cristiana, fe y educacion, o creer y apren-
der, guardan una estrecha relacion. Dios, que es la garan-
tiay el dador de la fe del pueblo, también es el Dios que le
ensefia a caminar y perseverar en los caminos de la justi-
cia. Jesus, el maestro de Nazaret, llama a los discipulos a
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que le sigan, y les ensefia por separado, 0 en grupos y
multitudes, mediante palabras y acciones, lo que significa
la Buena Nueva.

Con estas observaciones preliminares podemos aproxi-
marnos al tema propuesto, o sea, la relacién entre la pe-
dagogia y la teologia como disciplinas que tratan, respec-
tivamente, de la educacion y la fe. Pretendemos analizar
el problema histéricamente, de ahi que puedan identifi-
carse, grosso modo, tres grandes momentos. Partimos del
hecho de que la pedagogia es parte de la teologia. Con la
modernidad, la pedagogia se constituye en un campo del
conocimiento propio, lo que trae por consecuencia el di-
vorcio entre las dos. Por ltimo, evaluaremos las pers-
pectivas para el dialogo entre las dos areas y trataremos
de identificar donde y cdmo una puede contribuir con la
otra.

La pedagogia como parte de la teologia

Aungue la educacién haya estado presente en toda la
trayectoria de la humanidad, la constitucion de un campo
de conocimiento especifico es un fenémeno de los ulti-
mos siglos. Hasta la llegada de la era moderna, el fendme-
no de la ensefianza y el aprendizaje se entendia como un
asunto de la teologia e incluso se confundia con ella. Si
en el marco de una realidad entendida como cristiandad,
hacerse hombre o mujer era lo mismo que hacerse cris-
tiano, entonces nada mas evidente que entender la peda-
gogia como parte de aquellos principios que orientaban la
vida cristiana.

Segun esa concepciodn, vemos a Dios como el gran pe-
dagogo. La relacion que establece con su pueblo sirve de
paradigma para las relaciones entre los seres humanos en
el contexto de ensefianza y aprendizaje. “Nuestro Peda-
gogo”, dice Clemente de Alejandria (160-220 d.C.), “es el
Santo Dios Jesus, el Logos que conduce a la humanidad
entera; nuestro pedagogo es Dios. EI mismo, que ama a
los hombres”. Este pedagogo cuidé de su pueblo en el
desierto, lo guié y combatié a su lado.*

Para San Agustin, el principio teolégico de la revela-
cion es, a la vez, un principio pedagdgico. Seguiremos
algunos momentos de la discusion sobre la educacion que
sostiene en De magistro con su hijo Adeodato. La discu-
si6n comienza con una pregunta sobre nuestras preten-
siones a la hora de hablar. En la respuesta aparecen las
ideas de aprender, ensefiar (sobre todo) y recordar. Pero
el lenguaje no pasa de ser un nimero de sefiales para re-
presentar las cosas. No se puede, de hecho, conocer una
cosa sélo por la sefial. “Con las palabra s6lo aprendemos
palabras.”® Incluso, “... ni siquiera cabe a las palabras el
oficio de, al menos, manifestar el pensamiento de quien
habla, pues es incierto si este sabe 0 no lo que dice”.% El
conocimiento verdadero viene “por las propias cosas, que
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a él [a quien aprende] interiormente revela Dios”.” Apren-
der, por tanto, sucede por una iluminacion interna. Sien-
do las cosas asi, el gran y Gltimo educador es Dios, de
quien depende ese proceso. Eso no significa que las pala-
bras estén desprovistas de importancia. Una de sus fun-
ciones es la de “estimular al hombre a aprender”.®

Santo Tomas de Aquino ve en la educacion un medio
para alcanzar la plenitud en cuanto creacion divina orien-
tada a la perfeccion. El mundo es un lugar transparente,
abierto a la racionalidad y la observacion empirica. Dios
es el primer motor, la causa primera, que cred el todo
para un determinado fin. El aparece en la cima de un mun-
do jerarquizado, que se mueve de la potencia (posibilidad,
capacidad) al acto (realidad, perfeccidn). Dios es acto
puro, es inteligencia absoluta, es donde reside la verdad
eterna. De él procede y a él confluye toda la inteligencia:
“No existe ningun otro actuar perfecto de la inteligencia,
a no ser el hecho de ella conocer la verdad. Asi, es en la
verdad en donde se halla el valor de la inteligencia. Ahora,
ya que todo el bien y toda la forma proceden de Dios, se
debe afirmar sin reservas que toda la verdad tiene en su
origen a Dios”.®

Aunque la inteligencia depende de los sentidos para
conocer, esta nunca puede ser falsa. Basta aplicarla de
modo correcto. Segun la propia etimologia de la palabra,
inteligencia se deriva de intelligere, compuesto a su vez
de intus legere, que es “leer dentro”; en este caso, leer
dentro de la esencia.®

En este mundo, dotado de una inteligencia que se deri-
vade lainteligencia divina, ensefar (en el fondo) es prerro-
gativa de Dios, pues s6lo él puede ensefiar desde dentro,
0 sea, de inteligencia a inteligencia. Para Tomas de Aqui-
no, el verdadero aprendizaje es algo méas que asimilar o
repetir sefiales (palabras o gestos); ante todo, es un pro-
ceso que pasa por los sentidos y la inteleccion, y sucede
de adentro hacia afuera. Segun él:

Ensefiar no es nada mas que provocar el conoci-
miento de algo en otro. Ahora, sujeto de cono-
cimiento es el intelecto. Pero las sefiales sensibles
—mediante los cuales solamente el hombre parece
ser ensefiado— no alcanzan el intelecto, pero perma-
necen en potencia sensitiva. Luego, un hombre no
puede ser ensefiado por otro hombre.!!

Como destaca Maria da Gléria de Rosa, el educador no
puede conducir al alumno mas allé de la antesala del sa-
ber. Algo parecido sucede con el agricultor, que no crea,
pero prepara el terreno y siembra.'? Corresponde a la pe-
dagogia el papel de encontrar medios de entrenar el inte-
lecto para que la verdad pueda descubrirse. Una vez mas,
el objetivo y el camino se trazan desde arriba, por Dios
mismo, y la teologia ocupa el lugar de ciencia suprema.
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Creo que estos ejemplos son suficientes para ilustrar
cémo las preocupaciones relativas a la educacion, hasta
finales de la Edad Media, se integraban a la teologia, que
era la madre de todo el conocimiento humano. Lo mismo
sucedia con otras formas de conocimiento de la realidad
y lavida.

Separacion y antagonismo

Un profundo cambio ocurre con la llegada de lo que se
denomina la Modernidad. Encontramos en el siglo XV1 la
interesante figura de Michel de Montaigne, con su dura
critica a una educacion repetitiva y la defensa de una edu-
cacion que lleve a la autonomia del pensamiento, una de
las principales caracteristicas del sujeto moderno. “Tanto
nos apoyamos en los otros”, dice, “que acabamos por
perder las fuerzas”.® Estamos frente a un mundo que se
abre con infinitas posibilidades: “Este mundo tan grande,
que algunos lo amplian méas, como las especies de un gé-
nero, es el espejo en que nos debemos mirar para cono-
cernos de una manera exacta. En suma, quiero que este
sea el libro de nuestro alumno”.** Notamos aqui que, en
poco tiempo, ya no tendra cabida la educacion en el es-
guema del pensamiento teoldgico-filoséfico medieval.

La Reforma protestante, como parte del movimiento
social y cultural de la época, propone que la educacién
sea vista como una actividad secular. Lutero acentlia que
es responsabilidad de los principes crear y mantener es-
cuelas para todos los nifios. Claro, se trataba de la forma-
cion de escuelas cristianas, en un mundo cristiano, go-
bernado por principes cristianos. Pero el hecho de abogar
por la creacién de escuelas para nifios y nifias, la ense-
fianza de oficios junto con la lectura de la Biblia, ahora
traducida al aleman, la ensefianza de la historia para mo-
ver un nuevo mundo que comenzaba a surgir con las in-
venciones y los descubrimientos, hizo que al poco tiempo
se consolidara la necesidad de creacion de un saber que
diera cuenta del proceso de ensefiar y aprender.’®

Parece haber cierto consenso entre los historiadores de
la educacion en el sentido de que a Jan Comenius le co-
rresponde un papel clave en el proceso de formacion de
la pedagogia como un saber propio. Este te6logo y edu-
cador moravo propuso un método para las escuelas de su
tiempo, mediante el cual todos podian aprender sobre todo
y de todas las maneras.'® Por un lado, la educacion es un
acto de caridad en el sentido cristiano; por el otro, tam-
bién es parte del proceso de formacion de la propia natu-
raleza creada por Dios. De ahi su critica a los te6logos
que no quieren saber de los problemas escolares: “Si to-
davia hubiere algun espiritu tan impertinente que piense
que es cosa extrafia a la vocacién de un te6logo estudiar
los problemas escolares, sepa que este escripulo peso tan
fuertemente sobre mi corazdn que lo hizo sangrar”.!” In-




cluso ya investido como obispo, Comenius traduce ma-
terial didactico, formula un método de ensefianza y lanza
propuestas para la organizacion nacional e internacional
de la educacion. Por todo eso, se le considera uno de los
padres de la pedagogia moderna.

Ya en ese punto se habian sentado las bases para una
busqueda mas racional del proceso de aprendizaje. Pode-
mos notarlo en John Locke, quien parte del fenémeno del
entendimiento o la inteligencia humana como algo natu-
ral, algo que es parte de las cosas del mundo. Su tesis es
que el hombre nace ignorante de todo y mediante la ex-
periencia va adquiriendo el conocimiento de las cosas y
del mundo. Por tanto, no hay ideas innatas ni procesos
que carecen de interferencia divina para poder suceder.
El mundo creado por Dios funciona como una maquina
perfecta y armoniosa, pero no sera aprendido por el hom-
bre y organizado en su mente a no ser con esfuerzo y
poco a poco.®

En esta vision la “conducta del entendimiento” pasa a
ser, efectivamente, una ciencia. Aunque Locke reconoce
las diferencias entre las personas, le preocupa el hecho de
que la mayoria de ellas no desarrollan sus reales potencia-
lidades de saber, por el hecho de no exigir suficientemen-
te al entendimiento. Segun él, el hombre es culpable por
el aborto de sus capacidades de raciocinio, debido a tres
razones: algunos porque no llegan a pensar y se orientan
por el ejemplo de otros; otros porque ponen la pasion en
el lugar de la razén y por eso no atienden al pensamiento
de los otros mas alla de aquello que sirve a sus intereses;
otros porque siguen la razon, pero confunden la vision par-
cial (la razon seria siempre parcial) con la totalidad.*®

Esta vision tiene en su contexto histérico un gran po-
der emancipatorio y liberador. A partir de la tabula rasa
no se puede justificar diferencias sobre la fase del lengua-
je, laraza o la evocacion de cualquier forma de legitima-
cién divina para diferencias socialmente construidas. Na-
da mas natural, por tanto, que redoblar los esfuerzos para
saber como el individuo, que nace como una tabula rasa,
adquiere su conocimiento.

Jean Jacques Rousseau marca un hito en ese esfuerzo
de constitucién de la pedagogia. Se busca ahora en las
leyes de la naturaleza los fundamentos para ensefiar. Asi,
su Emilio puede entenderse como el sujeto de su propia
educacion, dado que en él la naturaleza puso todo lo que
necesita para desarrollarse. El papel del educador es pro-
tegerlo de las influencias negativas del medio en que vive.
Para acompafiar ese proceso es necesario que el educa-
dor tenga conocimiento del desarrollo de la naturaleza del
educando. Estamos frente a un ser humano moldeable,
abierto a las intervenciones de los educadores que, cada
vez mas, concebiran su tarea como una ciencia. La es-
cuela publica laica sera la institucion que mejor represen-
tara los deseos universalizantes del iluminismo,? y pasa-

El dialogo no debe agotarse
en esa relacion entre teologia y
pedagogia. Hoy se reconoce

la necesidad de contar
con la mediacion de mas
disciplinas o saberes para
la aproximacion a la realidad

ra a formar parte de las reivindicaciones populares y las
constituciones nacionales.

Después de Rousseau surgen las experiencias de Jo-
hann Heinrich Pestalozzi, basadas en la observacion con-
creta de la naturaleza del nifio. La educacion no sucede
por azar, sino que tiene leyes que pueden ser probadas.
Veamos como describe el autor su experiencia en su obra
Stans: “En verdad, yo pretendia probar, con mi experien-
cia, que las ventajas de la educacion familiar deben ser
reproducidas por la educacién publica y que la segunda
solo tiene valor para la humanidad si imita a la primera”.2
La educacién tampoco necesita inventar nada, dado que
es un ejercicio de adaptacion a la sabiduria de la naturale-
za. Al educador le cabe la tarea de escuchar esa sabiduria
para realizar su arte de ensefiar bien.?

Sera con Johann Friedrich Herbart que la educacion
formulard su tarea méas “cientificamente”. Si bien es cierto
que la educacion tiene un fondo ético-religioso, ante todo
busca comprender cientificamente cuestiones como el in-
terés del alumno, la percepcion y la atencion. No se acude
ya a referentes teoldgicos para explicar esas cuestiones.?®

La educacion parece no resistir los encantos de la ra-
cionalidad cientifica. Todos los problemas de la relacién
pedagogica se pueden reducir a cuestiones cientificamen-
te formuladas y resueltos, una vez sometidas estas a su
debido método. Esta fe en la ciencia se manifiesta de ma-
nera casi caricaturesca en el positivismo. En su ensayo
¢,Cuadl es el conocimiento de mayor valor?, Herbert Spen-
cer escribio que las verdades de la ciencia tienen un valor
intrinseco por su dimension universal. El objetivo es una
vida racional, vivida segun las leyes objetivas e inmuta-
bles de la ciencia. A continuacién, un parrafo a titulo de
ilustracion de la fe en la Ciencia (con mayuUscula):

Por tanto la respuesta uniforme a la pregunta con la
cual iniciamos ¢Cual es el conocimiento de mayor
valor? Es —Ciencia. Este es el veredicto final. Para la
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recta autopreservacion o la manutencion de la vida
y de la salud, el conocimiento importante es —la Cien-
cia. Para la autopreservacion indirecta que llama-
mos de ganar la vida, el conocimiento de mayor va-
lor es —la Ciencia. Para la debida realizacion de las
funciones paternas y maternas, la orientacién apro-
piada sera encontrada solamente en —la Ciencia... Y
para los objetivos de la disciplina —intelectual, mo-
ral, religiosa— el estudio més eficiente es, una vez
més —la Ciencia.?

Spencer argumenta que esta ciencia es despreciada por
los pulpitos y la teologia. Para él, lo no religioso es preci-
samente ese desprecio de la ciencia que recusa estudiar la
creacion que envuelve a los seres humanos. “Devocion a
la ciencia es un culto tacito, un reconocimiento tacito del
valor de las cosas estudiadas”.?®

Se percibe aqui no solamente la separacion entre la
pedagogia y la teologia, sino, practicamente, una inver-
sion de la realidad medieval, por cuanto en ella la teologia
cubria todo el ambito del conocimiento humano. En ese
nuevo mundo regido por las leyes universales de la cien-
cia, la religion tendra que identificarse como atraso y os-
curantismo.? Veamos, por ejemplo, la época de Auguste
Comte, para quien la humanidad se desarrolla desde lo
mitico, pasa por lo teoldgico, para finalmente alcanzar el
estadio de la ciencia. En ese espiritu, la educacion debe
ser vista también como un proceso cientificamente con-
trolado. La teologia tiene poco que ofrecer.

También Emile Durkheim busca establecer el estatuto
de la educacion como ciencia, no ya sobre la base de la
psicologia, sino de la sociologia, aunque reconocid la fra-
gilidad de esta como ciencia atn incipiente. Durkheim dis-
tingue la educacion como ciencia de la pedagogia, algo
que estd a medio camino entre el arte y la préactica de la
ciencia. La pedagogia, opina, quedaria mejor definida co-
mo una teoria de la educacién. La ciencia de la educacion
deberia lidiar con hechos mas objetivos, como los siste-
mas educativos de los diversos paises y las leyes atinen-
tes a la ensefianza.?

La teologia combati6 no pocas veces los avances de la
cienciay los tild6 de frutos del mal. La ciencia se consti-
tuia claramente como una amenaza para una institucion y
una construccion tedrica erigidas sobre verdades absolu-
tas, concebidas como incuestionables durante siglos de
poder. Sabemos que s6lo en el Concilio Vaticano Il la Iglesia
Cat6lica hizo las paces con la modernidad, al reconocer la
autonomia de la actividad técnico-cientifica, en contra-
posicion a la tentativa restauradora de abrigar todo el que-
hacer humano bajo su autoridad.?

Lateologia dialéctica de Karl Barth, muy influyente en
los medios protestantes, tuvo como consecuencia que se
acentuara el distanciamiento de las ciencias humanas. Si
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Dios hablo a través de su revelacion en Jesus Cristo, to-
do debe ser juzgado a partir de su relacion con este. Eso
permite una gran libertad frente a todas las estructuras e
instituciones de la sociedad, una vez que ellas son inven-
ciones humanas y se encuentran necesariamente bajo la
graciay el juicio de Dios.?® De la misma manera, significa
mucha libertad frente a todas las fuentes del conocimien-
to y los saberes, lo que en la practica muchas veces se
traduce en desconfianza y distanciamiento.

Una nueva base para el diadlogo

Como sabemos, la América Latina estuvo sujeta a to-
das esas influencias, aunque tal vez de una manera pecu-
liar. Si bien es verdad que desde el inicio de la coloniza-
cidn el continente se integro a la modernidad eurocéntrica,
también hay que reconocer que aqui persisten culturas
tradicionales y siempre hubo movimientos de resistencia,
lo que dio por resultado una peculiar hibridacion cultural.

En el proceso de blsqueda de una identidad latinoame-
ricana, los afios sesenta representan un momento muy
especial. Los 0jos se vuelcan a la realidad concreta que
vive el pueblo, y tanto la teologia como la pedagogia bus-
can ubicar su elaboracién teérica en estrecho vinculo con
la préctica social del pueblo en el seno de los movimien-
tos de transformacién. Tanto Teologia de la liberacion,
de Gustavo Gutiérrez, como Pedagogia del oprimido, de
Paulo Freire, publicados respectivamente en 1971y 1972,
son un testimonio de la tentativa de construir teoria sobre
la base de referentes que, aunque no desprecian la produc-
cidn académica europea, se apropian de ella con ojos de
quien desea revertir la secular situacion de dominacion. Al
situar la mirada en las cuestiones de la vida, o mejor dicho,
que limitan la vida, se crea una nueva base para el dialogo
entre la teologia y la pedagogia, y para las demas areas
del conocimiento,* proceso que hubiera sido préactica-
mente impensable a partir de los principios pedagogicos y
dogmas teoldgicos formulados de manera abstracta.

Retrospectivamente, es posible criticar la excesiva con-
fianza en la racionalidad moderna que permeaba la lectura
de la realidad y los proyectos de liberacidn. La critica se
refiere a una concepcion pedagdgica anclada en una vi-
sion del sujeto autbnomo, dotado de una racionalidad que
lo capacita para crear y recrear su mundo conforme a
grandes proyectos histéricos predefinidos.® Ella alcanza
también a la escuela como institucion moderna por exce-
lencia, por ser histéricamente la principal difusora de los
ideales modernos como el progreso para todos y una fe
ciega en las ciencias. De la misma manera, se critica a la
teologia por haber sucumbido al discurso lineal y mo-
nofénico como convendria a una disciplina que desea
contribuir a la transformacion de la sociedad mediante la
ciencia.



Estas consideraciones nos recuerdan que, al buscar la
aproximacion entre estas dos areas de conocimiento, la
nueva realidad que se disefia en el horizonte tendria que
ser incluida. La discusion de la posmodernidad revela,
por un lado, que hay cambios cualitativos que exigen nue-
vas respuestas epistemoldgicas y nuevos referentes teo-
ricos. Por otro lado, no deberiamos olvidar la gran expe-
riencia que la educacion progresista y la practica pastoral
vinculada a la teologia de la liberacion acumulé durante
las Gltimas décadas en sus luchas por la democracia y
mejores condiciones de vida. En otras palabras, el presu-
puesto es que continla habiendo un piso fecundo para
proseguir el dialogo.

Interacciones
La cuestién de la interdisciplinariedad

Antes de ver las contribuciones mutuas es importante
que reflexionemos brevemente sobre la idea de la inter-
disciplinariedad. Lo complejo de la cuestion aparece cuan-
do comenzamos a preguntarnos si existe una pedagogia o
si existen pedagogias; si ambas disciplinas pueden consi-
derarse “ciencia” en un sentido mas estrecho del término,
etc. Para iniciar, es importante reconocer las limitaciones
de la propia idea de interdisciplinariedad. A partir del ana-
lisis de Foucault, Alfreido Veiga Neto argumenta que una
verdadera interdisciplinariedad seria imposible en el &m-
bito de la modernidad, debido a que la disciplinariedad “es
constitutiva de la propia Modernidad”. Eso se puede com-
probar en el constante fracaso de iniciativas de interdisci-
plinariedad en la escuela, en la que resulta dificil que las
mismas vayan mas alla del nivel de lo multidisciplinario.®2

Roberto Follari llama la atencién sobre el hecho de que
los diversos intentos de interdisciplinariedad de los afios
setenta no pasaron de ser una tentativa de buscar una
nueva forma de legitimacion para un discurso totalizador
de las ciencias que comenzaba a mostrar su agotamien-
to.® La interdisciplinariedad tendria sentido sobre nuevas
bases: distanciarse de la dialéctica, abandonar los grandes
temas epistemoldgicos y atender méas el campo operati-
vo. Sintetizo los puntos presentados por Follari,* e inten-
to su apropiacion desde el punto de vista de la teologia y
la pedagogia:

1. No buscar una unidad ultima del conocimiento, sino
perseguir una “articulacion ad-hoc”, definida sobre la
base de una tematica especifica. En el fondo, se trata
de establecer la propia vida y los problemas que de ella
emergen como plataforma de dialogo. Articulaciones
en este sentido se dan especialmente hoy en los traba-
jos populares, donde la perspectiva religiosa y la peda-
gogica se complementan en torno a los problemas del
pueblo, que quiere aprender porque cree que desea co-

nocer lo que cree, 0 mejor, como en la linea de Tomas
el apostol, desea ver o aprender para creer. Las entida-
des de educacién popular, aunque no estén trabajando
con la iglesia, acostumbran a interesarse en cuestiones
teoldgicas, y los tedlogos saben que su reflexion teold-
gica necesita del soporte pedagodgico, puesto que su
trabajo ya no consiste simplemente en derivar ideas de
principios abstractos para aplicarlos.

2. Lainterdisciplinariedad seria, asi, un ejercicio de crear
puentes, y buscaria “confluencias momentaneas, en
vez de homologaciones conceptuales de alta coheren-
cia”. No se trata de buscar sintesis conceptuales que
puedan servir de base para la creacion de una super-
disciplina que integre la teologia y la pedagogia. Eso
también significa que aunque se transite en las dos areas
seria “natural” que una sirva de base o punto de apoyo
para establecer el didlogo. A fin de cuentas, la interdis-
ciplinariedad no es solo un didlogo entre disciplinas, si-
no también entre personas que buscan el dialogo.

3. El abandono de la blsqueda de grandes sintesis no
significa improvisaciones o diletantismo tedrico. Para
Follari, la interdisciplinariedad tiene que pasar necesa-
riamente por las disciplinas, ya que es una etapa su-
perior de estas y no su negacion. Tal vez pudiéramos
decir que la interdisciplinariedad comienza cuando se
sienten los limites de la disciplina propia. Los limites
no se sienten en la autosuficiencia, sino en la humildad
socratica que generalmente procede de un duro trabajo
para aproximar los limites. En el caso de la relacion
entre teologia y pedagogia, la relacion se inicia cuan-
do, como educador o educadora, siento que las creen-
cias de las personas marcan una diferencia en su for-
ma de ver el mundo y también de aprender. Por ejemplo,
al menos es de suponer que ciertas visiones de pecado
tienen que ver con prohibiciones en relacién a determi-
nados aprendizajes o con actitudes frente al cuerpo. O,
por otro lado, cuando, como tedlogo o tedloga, perci-
bo que el pensamiento sobre las cuestiones de fe nece-
sita estar pedag6gicamente encarnado en la vida de las
personas y que, por tanto, no se puede prescindir del
area que tiene como su especificidad el proceso de
aprender.

4. Apoyarse en grupos de investigacion interdisciplina-
ria, para evitar que el trabajo corra el riesgo de impro-
visacion e ineficacia. El hecho de no buscar sintesis
generales y absolutas no significa que los encuentros
entre educadores y te6logos sean ocasionales, esto es,
cuando haya necesidad o cuando surja un problema.
Este trabajo integrado ciertamente es dificil en el con-
texto brasilefio, donde la teologia o esta desvinculada
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del contexto universitario u obedece preponderantemen-
te a intereses confesionales de formacién de cuadros
sin una mayor preocupacion por el mundo de la acade-
mia. Esta es también, en buena medida, la situacion de
los cursos de formacién para el magisterio, volcados
mas hacia las cuestiones préacticas de la docencia, en
los que involucrarse en cuestiones teoldgicas podria
considerarse un lujo o una pérdida de tiempo.

5. Definir previamente los papeles de los interlocutores

para posibilitar que cada uno contribuya con sus sabe-
res especificos. Muchos problemas del dialogo inter-
disciplinario surgen de la falta de esta definicion pre-
via. Debemos recordar que penetrar una disciplina
equivale a penetrar otro lenguaje, con otro discurso,
con una ldgica y una sintaxis propias. Por eso, el diélo-
go interdisciplinario requiere esfuerzo y paciencia. Es
mucho maés facil que cada uno continte haciendo su
trabajo, eventualmente prestando algunos instrumen-
tos al colega que esta a su lado, sin interesarse por la
manera en que este codifica y descodifica el mundo
que, en fin de cuentas, es el mismo y que cotidiana-
mente no es sentido a partir de las disciplinas que lo
interpretan, pero que deberian ser un auxilio en este
proceso.
Da la impresidn de que en la relacion entre teologia y
pedagogia hay que “descontruir” inicialmente algunos
prejuicios para que los puntos de vista de unos y de
otros puedan ser tenidos en cuenta. De parte de los
tedlogos, el principal problema consiste en ver la peda-
gogia como algo mas que técnicas o recetas para ha-
cer llegar las verdades teoldgicas al pueblo. De parte
de los educadores, hay que desacralizar la teologia y
pasar a verla como un esfuerzo idéntico al que hom-
bres y mujeres realizan en cualquier otra &rea del cono-
cimiento. Ciertamente, la teologia no contribuye a eso
por su lenguaje hermético y dogmatico, pero eso no es
de ninguna manera una peculiaridad de la teologia.

6. Escoger los temas sociales mas relevantes sobre los
que se desea trabajar interdisciplinariamente. En el li-
bro Saber plural los autores argumentan sobre el dis-
tanciamiento de los grandes paradigmas y el énfasis en
las “estrategias emergentes” como hambre, habitacion,
empleo, etc. Hay en la propia tradicion pedagogica la-
tinoamericana una rica experiencia con temas gene-
radores que puede ser aprovechada para fomentar y
promover el diadlogo entre educadores y tedlogos. En
realidad, si miramos bien, debemos preguntarnos si
tanto la educacion como la teologia no estan ausentes
del debate de las grandes cuestiones de nuestro tiem-
po. En un mundo globalizado, en el que las grandes
decisiones son tomadas a distancia, estas disciplinas o

8 Caminos

“saberes marginales” aparentemente tienen poco que
ofrecer. Visto de otra forma: ;no serd que este lugar
marginal les garantiza un angulo privilegiado para ver
lo que otros no consiguen distinguir?

7. Asumir la “anarquia epistemoldgica” de la época para
no desanimarse con la diversidad de los discursos y la
dificultad de comprension mutua. Por eso no se puede
esperar del trabajo méas de lo que él puede dar, y hay
que estar preparado para los fracasos momentaneos.

Esta consideracion de Follari tiene especial relevancia
para la teologia y la pedagogia, ya ambas se apoyan con
fuerza en otras disciplinas. Reconocer que los contornos
de la disciplina no estan nitidamente trazados no parece
ser una debilidad. Al mismo tiempo, el término “anarquia
epistemolégica” sugiere una saludable libertad de extra-
polar los limites de un area de conocimiento y aventurar-
se en el “solar ajeno”.

Entre tanto, el didlogo no debe agotarse en esa relacién
entre teologia y pedagogia. Hoy se reconoce la necesidad
de contar con la mediacién de mas disciplinas o saberes
para la aproximacion a la realidad. EI nuevo paradigma
que pretende sustituir el universalismo del paradigma de
la racionalidad instrumental se caracteriza por la plurali-
dad. “El saber plural nace del desencanto del hombre con
el saber institucionalizado, generalmente oficializado por
el paradigma cientifico-mecanicista. Nace del intercam-
bio (al comienzo espontaneo y natural) de conocimientos
entre ciencia, filosofia, teologia, saber popular, arte, pa-
raciencia y todo lo demas que se pueda integrar al patri-
monio del saber humano.”*

Ese clima de relativo caos, evidentemente, tiene su pre-
cio en términos de seguridad en los analisis realizados. Es
un riesgo que se corre. Por otro lado, una vez relativiza-
dos los dogmas de la ciencia tradicional, se abre también
la posibilidad de nuevas y fructiferas interacciones. El
adjetivo nuevo antepuesto a paradigma en la actual discu-
sion indica mucho mas, hasta el momento, la bdsqueda
que las certezas. Creo que esto se puede ver también como
una posibilidad.

Lo que la pedagogia puede aprender

1. En lamedida en que se acepta que en el proceso educa-
tivo se involucran personas que no s6lo son intelecto,
se percibe la importancia de considerar las creencias
de estas como individuos y como grupos. Si la educa-
cion tiene que ver o implica cambios, depende no sélo
de las informaciones o conocimientos a nivel cogniti-
vo, sino fundamentalmente de aquello en lo que la per-
sona pone su corazon, aquello en lo que cree. Le corres-
ponde a la teologia ocuparse de esas cuestiones para



identificar en cada época como se conforma el proce-
so de creer y los contenidos que le son atinentes. Pien-
so, por ejemplo, cuan provechosa para la educacion
podria ser una reflexion en la linea que propone Paul
Tillich, en la que se muestre que la fe es una dimensién
de la vida humana que extrapola los objetos y el len-
guaje religioso. ¢ En qué ponen hoy sus corazones hom-
bres y mujeres? ;Qué formas de expresion de esta fe
existen? ;Dénde estan las raices histéricas de esta fe?

. La educacién presupone la esperanza. Paulo Freire in-
siste en que la esperanza es una necesidad ontoldgica.
Pero él mismo recuerda que esta esperanza puede per-
der el rumbo, por lo que hay que cuidar de ella, hay
que educarla. La teologia puede dar una contribucion
importante en el sentido de mostrar como se articula la
esperanza en los diversos lenguajes que compiten en-
tre si en los mercados religiosos, y ayudar asi a enten-
der las utopias que mueren y las que nacen.

. La teologia puede ayudar de manera especial en la cri-
tica a los idolos de la religién del mercado, con sus
templos, su sistema sacrificial, sus dioses y sacerdo-
tes, sus liturgias, etc. Recuerdo en ese contexto la dis-
tincion que el economista y tedlogo Jung Mo Sung hace
entre necesidad y deseo. Reconoce la importancia de
valorar los deseos junto a la corporeidad y la subjetivi-
dad, y apunta hacia el peligro de fomentar el individua-
lismo narcisista posmoderno. Los deseos son y deben
ser limitados. Las necesidades, a su vez, tienen para-
metros que pueden ser establecidos, medidos y eva-
luados. La teologia puede ayudar a discutir y evaluar
esta relacion.®

. La pedagogia puede aprender de los avances que la
teologia registro en la propia idea de interdisciplinarie-
dad y multiplicidad de lenguajes dentro de una misma
disciplina. Fornet-Betancourt lo ejemplifica con el uso
de las ciencias sociales, asi como de la poesia y la li-
teratura.” Véase si no la riqueza teoldgica de los can-
cioneros populares, los cuentos, las leyendas, etc. Ade-
mas, la teologia es aun un ejemplo de como en un area
puede convivir una rica diversidad. Ese es el caso de la
teologia india, la teologia feminista y otras. En térmi-
nos pedagdgicos se avanza poco en la comprension,
por ejemplo, de como las diferentes culturas conciben
sus conocimientos. ¢Seria posible, a semejanza de lo
que sucede con la teologia, hablar de una pedagogia
negra o de una pedagogia feminista?

. La teologia puede ayudar a la pedagogia a ver que no
todo puede ser cuantificado y medido. Por ejemplo,
podria ser importante la presencia de un teélogo para

Notas:

n. 43, 1994, p. 180.
Fowler: Estagios da fé, Sinodal, Sao Leopoldo, 1992, pp. 20-24.

t. 14, Paris, 1985, p. 105. Traducido por Matthias Preiswerk.

discutir los criterios de evaluacion en una escuela. ;Qué
sucede con conceptos como eficacia y calidad desde
el punto de vista de la fe cristiana o, en un sentido mas
amplio, del imaginario religioso de la persona?

Lo que la teologia puede aprender

1. En la interaccion con otras ciencias humanas, la teolo-

gia se da cuenta de que necesita una base antropoldgi-
ca mas amplia para su reflexion. La pedagogia puede
ayudar a comprender a los nifios, los jovenes, los hom-
bres y las mujeres, en fin, la realidad concreta en la
que se da la encarnacion divina o la religiosidad de la
persona.

. Hombres y mujeres aprenden determinadas formas de

humanidad en sus respectivos contextos. La pedago-
gia puede ayudar a comprender esos procesos, puede
poner a disposicion instrumentos para aproximarse a
la realidad. Pienso aqui en elementos tedricos y pro-
cedimientos metodoldgicos como los temas generado-
res, la sistematizacion, etc. Por encima de todo, la pe-
dagogia puede ayudar a la teologia a comprender los
condicionamientos sociales, historicos y culturales de
todo lo que se aprende, inclusive de los contenidos de
la fe.

. Hacer teologia a partir de la realidad es también una

opcion y un proceso pedagdgicos. La pedagogia pue-
de ayudar a aclarar esta opcion asumida desde el inicio
por la teologia latinoamericana. Por ejemplo, cabria a
la pedagogia contribuir con reflexiones sobre el papel
de los diversos tipos de saberes, los riesgos de asumir
determinados procedimientos metodolégicos, etc.

Lo arriba anotado son apenas algunos ejemplos de

aprendizajes que pueden resultar del dialogo entre estos
dos enfoques. La pregunta que tendriamos que hacernos
no es sobre la mayor o menor importancia de uno u otro,
sino sobre su contribucion a la vida del ser para quien,
como recordd Rousseau,® ningun filésofo aln osoé fijar
los limites.

Traduccion de Fernando Torres.
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Acercarse, oir, preguntar,

leer, explicar

La lectura popular de la Biblia

en Cuba

| texto anterior, tomado del encuentro

de Felipe con el tesorero de la reina de

Etiopia, presenta con algln dramatis-

mo el desconcierto de una persona que,
a pesar de tener suficiente instruccion y recursos mate-
riales para comprender un relato escrito, no halla la ma-
nera de entenderlo. El pasaje completo (Hch 8,26-40), y
la singular metodologia elegida por el didcono resultan, a
la vez, un ejemplo sustancioso de lo que hoy denomina-
riamos “pedagogia liberadora aplicada a la lectura bibli-
ca”. De aquel suceso ocurrido en el camino de Jerusalén
a Gaza nos separan veinte siglos, en los cuales la Biblia
fue leida, interpretada, aplicada u oscurecida de muchas
maneras. No siempre las claves hermenéuticas utilizadas
dieron el favorable resultado que obtuvieron Felipe y el
funcionario etiope. El libro sagrado nutri6 los proyectos
mas nobles, pero también las campafias méas horrendas;
fue enarbolado como bandera para defender la dignidad
del ser humano, pero también como fuente de argumen-
tos para denigrarlo y someterlo.

En medio de esa compleja historia, surgi6 hacia 1960,
en la Ameérica Latina, lo que se denomina Lectura Popular
de la Biblia (LPB), también conocida como relectura po-
pular o lectura comunitaria de la Biblia. Se inscribe entre
las propuestas emancipatorias que consideran la Sagrada
Escritura judeo-cristiana como una memoria escrita con
potencial liberador.

En este articulo abordaremos sintéticamente su de-
sarrollo en el continente, asi como su presencia y evo-
lucion en dos etapas de la historia eclesial cubana con-
temporanea. Ademas, ofreceremos, a modo de notas para

Cuando Felipe se acerco,

oy6 que el etiope lefa el libro de Isaias;
entonces le pregunto:

¢Entiende usted lo que esta leyendo?

El etiope le contestd: ; Cémo lo voy a entender,
si no hay quien me lo explique?

(Hch 8,30-31)

el debate, algunos de sus presupuestos pedagdgicos y
metodologicos.

En la América Latina

Aunque resulta imposible precisar una fecha, los afios
sesenta del siglo XX son el marco historico en el que se
gener6 lo que luego cristalizaria en la regién en un movi-
miento biblico con caracteristicas singulares. Dicho pro-
ceso fue, indudablemente, deudor del impresionante avan-
ce de las ciencias biblicas, pero también de una apertura
inédita por parte de la Iglesia Cat6lica, que reconocié el
valor de dichas investigaciones y métodos con la encicli-
ca Divino Afflante Spiritu, de 1943. Uno de los resulta-
dos fue el redescubrimiento y, sobre todo, la reapropia-
cion de la Biblia por parte de algunos sectores del laicado
que asumieron sus derechos y responsabilidades luego de
cientos de afios de secuestro del texto sagrado por parte
de clérigos y especialistas.* La Biblia reveld, entonces, el
caracter subversivo de sus textos, que se tornaron para-
digmaticos en medio de luchas por la liberacion. Fue fre-
cuente en ese periodo recurrir al libro veterotestamenta-
rio del Exodo; la relectura de los profetas Isaias, Amas,
Oseas, con su insistencia en la denuncia de situaciones de
injusticia y explotacion; el énfasis en el caracter revolu-
cionario de JesUs de Nazaret y su perfil de profeta popu-
lar perseguido por el imperio romano y los poderosos de
su tiempo, etc. Agotados y en crisis los catecismos como
medios clasicos de instruccién, la Biblia se convirtio en
pocos afios en el texto por excelencia. Comenz6 a ser
analizado, reflexionado y celebrado por decenas de miles
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de delegados de la palabra, una forma de liderazgo laical
nueva y agil que en no pocas ocasiones unia en una sola
persona el compromiso eclesial, social y politico (muchos
y muchas fueron al mismo tiempo promotores o anima-
dores comunitarios, activistas, alfabetizadores).

A lo anterior se suma el surgimiento y evolucion de lo
que Michel Léwy denomina desde las ciencias sociales
“cristianismo liberacionista”, concepto amplio que pre-
tende caracterizar una corriente de pensamiento y accién
con gran capacidad movilizadora que no se puede circuns-
cribir al quehacer teoldgico (teologias de la liberacion),
pero tampoco al ambito propiamente eclesial (comunida-
des eclesiales de base, iglesia popular, iglesia de los po-
bres). Los sobrepasa, y se inscribe mas propiamente en
la dimensidn de la “mistica revolucionaria” descrita por
José Carlos Mariategui.?

Un tercer elemento de la época, no menos importante,
fue el desarrollo de la propuesta pedagdgica de Paulo Freire,
asumida muy al comienzo de los sesenta por militantes
cristianos de diversas pastorales, comunidades de la Igle-
sia Luterana, y el Movimiento de Educacion de Base en
Brasil, con expreso patrocinio del episcopado catolico de
ese pais, difundida luego en innumerables proyectos que
subrayaban la importancia del proceso de concientizacion
en la educacion de los pueblos empobrecidos. Resulta sig-
nificativo que en 1968 la Segunda Conferencia del Epis-
copado Latinoamericano, reunida en Medellin, le otorga-
ra categoria programatica al indicar que “la paz, que no
es mera ausencia de violencia, supone la instauracion de
un orden justo... y la concientizacién y organizacién de
los sectores populares...”; “es necesaria la concientiza-
cion en orden al cambio de estructuras;” “la Iglesia debe
prestar una atencidn especial a las minorias activas (lide-
res sindicales y cooperativistas) que en los ambientes ru-
ral y obrero estan realizando un importante trabajo de
concientizacidn.” Aunque en Freire se advierte con clari-
dad una evolucién en su concepto de concientizacion,
solo mencionaremos aqui el énfasis que se otorgaba en
los procesos educativos populares a la toma de concien-
cia critica sobre las situaciones vividas, més alla de la ad-
quisicion de habilidades de lectura y escritura, 0 la mera
acumulacion de conocimientos.

Paralelamente, en aquel periodo los sectores mas dina-
micos de la iglesia, tanto catdlicos como evangélicos, se
alejaron de sus clasicas posiciones de superioridad, a par-
tir de una revalorizacion del principio teoldgico de la en-
carnacion; se ubicé el didlogo entre iguales como uno de
los pilares fundamentales en las relaciones de esas igle-
sias con la sociedad. La consigna era dialogar: con las
ciencias sociales, con los movimientos y partidos poli-
ticos progresistas, con las culturas originarias, con otras
tradiciones religiosas. Esto implicaba, naturalmente, una
vocacién ecuménica inédita, que, entre otras derivacio-
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nes, llevo a los catolicos a rescatar, ratificar y poner en
practica uno de los principios fundamentales del protes-
tantismo: la interpretacién comunitaria de la Escritura.

En la dindmica histérica de entrelazamiento de los fe-
némenos apuntados se hace evidente que el énfasis bibli-
€O surgié como un aporte especifico a un proceso mu-
cho mas vasto, y sélo se constituyé como movimiento,
mas 0 menos organizado y con identidad propia, con el
paso de los afios. Podemos decir que la LPB es su forma
hermenéutica tipica, el modo de leer la Biblia que lo ca-
racteriza y distingue, a la vez, de otras corrientes de in-
terpretacion biblica vigentes; ademas, es importante su-
brayar que no resulta sencillo separar dicho movimiento
biblico de otras dinamicas socioeclesiales, ya que nunca
se concibié como fin en si mismo y, como toda estructu-
ra viviente, padecié diversas transformaciones.* Es nece-
sario recordar no sélo la prolongada etapa martirial, con
planes de exterminio sistematico de delegados de la pala-
bra, sino también el proyecto restauracionista en la Igle-
sia Catdlica, que insiste enfaticamente en un retorno a los
catecismos, garantizadores de un pensamiento indiferen-
ciado y acritico.® A esto hay que agregar la revitalizacion
de poderosas corrientes fundamentalistas, literalistas y
neoconservadoras al interior de las iglesias evangélicas,
las censuras de todo tipo contra biblistas profesionales, el
control de la produccién editorial, los cambios y los re-
trocesos de estrategias pastorales, las sospechas sobre
las comunidades eclesiales de base, etc.

En atencion a la evolucidn de la corriente biblica libera-
dora, el Consejo Mundial de Iglesias alentd ya desde los
afos setenta su articulacion desde una de sus estructuras,
la Red Latinoamericana (REDLA). En 1984, reconocidos
biblistas organizaron varios encuentros en Costa Rica y
Brasil con el objetivo de planificar la organizacion de es-
pacios para el intercambio de experiencias biblicas popu-
lares. Un afio después se celebraron dos seminarios en
€s0s mismos paises, con la participacion de animadores
populares y biblistas profesionales comprometidos; el tema
fue “La Bibliay los movimientos populares”. Propusieron
la implementacion de un programa especifico de forma-
cién biblica, que tomo forma en 1987 con el nombre de
Programa Comun de Biblia, y que quedd bajo la respon-
sabilidad del Centro Ecuménico de Estudios Biblicos de
Brasil (CEBI). Sucesivos cambios, ademas de la experien-
cia atesorada, derivaron en la consolidacion de la Red Ecu-
ménica Biblica Latinoamericana y Caribefia (REBILAC)
como instancia auténoma. Entre sus logros fundamenta-
les se encuentra el haber fortalecido un entramado de per-
sonas, movimientos e instituciones, y haber facilitado es-
pacios de encuentro y capacitacion; entre estos Ultimos
hay que destacar el Curso Intensivo de Biblia, que se de-
sarrollé durante varios afios en diferentes paises con una
duracion de seis meses y la asesoria de connotados espe-



RIRLTA

cialistas. En 1988 se lanz6 la Revista de Interpretacion
Biblica (RIBLA), un interesante proyecto editorial de raiz
latinoamericana que cuenta en la actualidad con cincuen-
tiseis nimeros en sendas versiones en portugués y caste-
Ilano, una estupenda guia para hacer un seguimiento de
ejes tematicos que nutrieron al movimiento biblico a lo
largo de dos décadas. Milton Schwantes, uno de sus fun-
dadores, la present6 asi:

Esta revista se sitla dentro de las experiencias de fe
y de lucha de las comunidades y de las iglesias. La
Biblia esta siendo rescatada por el pueblo. Los dolo-
res, utopias y poesias de los pobres se tornaron, a
través de las comunidades, mediaciones hermenéu-
ticas decisivas para la lectura biblica en América La-
tina y en el Caribe. Esta revista tiene como cuna la
vida sufrida de nuestros pueblos y su tenaz resisten-
cia en direccién a una existencia digna y justa. Las
comunidades de los pobres ahi insertadas se cons-
tituyeron en fermento para el conjunto de la her-
menéutica biblica...

Desde ese mismo afio, la Universidad Metodista de Sao
Paulo edita la Bibliografia Biblica Latinoamericana. Con
ocho volimenes publicados hasta 1995 (a partir de 1996
s6lo en versidn digital), procura abarcar el conjunto de
publicaciones biblico-teoldgicas en Latinoamérica, des-
de trabajos populares y de aplicacion practica y pastoral
hasta tesis doctorales. También en Internet se puede acce-
der libremente a la Revista Electronica Latinoamericana
de Teologia (RELAT), que ofrece parte de la produccién
continental.

En estos momentos, cada pais presenta dindmicas pro-
pias en relacién con el movimiento biblico, y es imposi-
ble hablar de un proyecto Unico, organico y en evolucion.
Entre otras causas, hay que insistir en el impacto provo-
cado por los procesos de conservatizacion al interior de
las iglesias, asi como los cambios en la militancia socio-
politica de algunos cristianos, que hoy se desarrolla con
preferencia en el &mbito de los movimientos sociales. La
actividad de REBILAC como instancia continental de li-
derazgo se ha debilitado notablemente, en parte porque es
poco lo que puede aportar a procesos nacionales que
cuentan con caminos propios y auténomos. Padece el des-
tino de otras organizaciones similares que tuvieron fuer-
te impacto en circunstancias historicas diferentes y no
lograron adaptarse a la nueva situacion y demandas del
continente.®

En Cuba

Consideramos que la relacion de algunas iglesias evan-
gélicas de nuestro pais con la LPB se dio en dos etapas,
separadas por un periodo de relativo silencio, entre los
afios ochenta y noventa. Tal interregno es producto de
multiples factores, entre los que cabria destacar el aumen-
to de membresia en la mayor parte de esas iglesias a co-
mienzos de los noventa, que las llevé a atender urgencias
pastorales propias del crecimiento experimentado, en des-
medro de otras actividades.

Primera etapa

Esta se ubica entre los afios setenta y mediados de los
ochenta. Hemos recurrido al testimonio de dos activos
protagonistas del movimiento ecuménico en aquella épo-
ca, la reverenda Dora Arce Valentin, pastora de la Iglesia
Presbiteriana Reformada en Cuba, y Joel Suarez Rodés,
de tradicién bautista y actual coordinador general del
CMMLK.

La reverenda Arce recuerda:

Cuando comencé a participar activamente en la vida
del Movimiento Estudiantil Cristiano (MEC) ya se
realizaban las Jornadas Teoldgicas “La Biblia y no-
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sotros hoy”. Para ello se escogia un libro de la Bi-
blia, se proponian determinadas subdivisiones y es-
tructura, y se repartia entre los grupos locales del
MEC, en coordinacion con el Centro de Estudios
del Consejo Ecuménico de Cuba, cuyos grupos de
base también se incorporaban a ese estudio. Se les
pedia a algunos pastores y profesores como Sergio
Arce 0 René Castellanos que escribieran un resu-
men a manera de introduccién. Hay que reconocer
que en esto habia bastante influencia de los presbite-
rianos, que eran el grupo mas formado teol6gicamen-
te. Ese material se iluminaba con un lema anual que
siempre respondia a una realidad, a la vez que cons-
tituia la columna vertebral de la reflexion. Por ejem-
plo: “misién profética de la Iglesia”, “la Iglesia y
nosotros hoy”, “didlogo cristiano-marxista”, etc. Lue-
go cada grupo publicaba los resultados de los deba-
tes y se hacia una compilacion, con lo que se traza-
ban las pautas para el trabajo del afio siguiente y se
identificaban los retos para el movimiento ecumé-
nico. Las reuniones eran mensuales, y participaban
iglesias y pastores que se ofrecian a colaborar. Re-
cuerdo que en el grupo de Matanzas estabamos muy
cercanos a Daniel Montoya y Miriam Ortega, que
nos presentd el pensamiento de Paulo Freire, sobre
todo en temas relacionados con la educacion cris-
tiana. Por la cercania con el Seminario Evangélico
de Teologia (SET) también podiamos aprovechar
los cursos biblicos regulares y la presencia de teélo-
gos y biblistas de la América Latina que Ilegaban ahi.

Eramos grupos de personas muy interesadas en bus-
car en la Biblia respuestas a los retos que la sociedad
lanzaba, y los encuentros se constituian, ademas,
en espacios para la catarsis, la energizacion y el po-
tenciamiento de las herramientas con las que conta-
bamos, para facilitar el didlogo tanto con las iglesias
como con el marxismo. Las diferencias con otros
tipos de lecturas biblicas eran grandes: por una par-
te, las reflexiones partian de la misma gente; es de-
cir, de grupos de base heterogéneos, eclesialmente
ecumeénicos, en los que participaban universitarios,
profesionales y obreros que tenian en comdn la fe y
el deseo de encontrar en la Biblia pistas a los dife-
rentes retos. No se trataba de especialistas que lle-
gaban e indicaban cémo se tenia que leer cada tex-
to. Posteriormente, ese didlogo se dio incluso con
personas no religiosas, que invitAbamos a las asam-
bleas para que conocieran quiénes éramos.

Creo que aquella dindmica de trabajo se comenzd a
perder cuando el MEC se empezd a concebir no
tanto como movimiento sino como institucion, y
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buscd ampliar sus estructuras y sus grupos de base
mediante la incorporacién de més personas y el al-
cance a sectores mas conservadores. Estos com-
plejizaban las reflexiones y obligaban a ser més cui-
dadosos con ciertos temas 0 con topicos que no se
podian abordar.

Por su parte, Joel dice:

Recuerdo que mi padre, el reverendo Raul Suérez,
presentd a finales de los afios setenta en el Consejo
Ecumeénico una ponencia en la que incluia una serie
de pistas y tareas que debian encarnar en el proyec-
to de concientizacién que asumian los movimienos
ecuménicos de aquella época. El, que trabajaba con
el ambito protestante y tenia a la Biblia como un
componente fundamental, dijo que habia que “leerla
sin los espejuelos de los misioneros (norteamerica-
nos)”.” Ya en la Iglesia Bautista Ebenezer buscaba-
mos cémo hacer eso. Hay que tomar en cuenta la
recepcion y el impacto inicial que tuvo la experien-
cia de Ernesto Cardenal, recogida en El Evangelio
en Solentiname, en la que se presenta la circularidad
de la reflexion sobre el texto biblico, asi como los
saberes de los campesinos. Inferimos que en cual-
quier metodologia que apuntara a leer la Biblia sin
los espejuelos de los misioneros habia que escuchar
el saber de la gente, su participacion. Claro que esto
no se dio en compartimientos estancos, sino en el
marco de la reflexién que se desarrollaba en Cuba, y
a partir del compromiso de personas con formacion
biblicay una teologia ecuménica, contextualizada...

Hubo contribuciones como la de René Castellanos,
polifacético, innovador en lo pedagdgico, quien ofre-
cia seminarios de estudios biblicos en los que uti-
lizaba canciones y técnicas grupales poco conoci-
das, y en los que partia siempre de la perspectiva de
la participacion y la socializacion de los conocimien-
tos del biblista/exégeta, y también de la gente, sobre
todo desde la actualizacion hermenéutica. Castella-
nos nos recordaba siempre la frase de Karl Barth
que dice que hay que tener la Bibliaen unamanoy el
periddico en la otra.

Una de las premisas a las que llegamos en la Iglesia
Ebenezer era que los caminos que se tomaban con
relacion a la fe y la practica cristiana, y en estrecha
relacion con nuestra insercién en el movimiento ecu-
ménico, debian ser procesos que involucraran a toda
la iglesia. EI primer modelo al que se llegd en los
estudios biblicos y en la escuela dominical se apo-
yaba en la preparacidn activa de los maestros y



maestras, en la utilizacion de materiales que se pro-
ducian o adaptaban localmente y contaban con una
solida introduccidn, en el desarrollo de la clase y las
preguntas sobre la realidad del momento. En ese
sentido, y més alla de reflexiones hermenéuticas que
respondian a una coyuntura muy especifica, hay
que destacar las lecciones de escuela dominical “El
proyecto de Dios en la historia”, producidas por
Sergio Arce, Adolfo Ham y René Castellanos con
una profundidad exegética que ajustabamos a nues-
tra realidad bautista. También recibimos un aporte
importante de los menonitas: el tema de la centrali-
dad del Reino como clave de lectura y el énfasis que
proponian en otro tipo de trabajo grupal para los
estudios biblicos.

Hay que decir que en diferentes lugares de La Ha-
bana se organizaban cursos, en coordinacion con el
Centro de Estudios del Consejo Ecuménico, su De-
partamento de Mujeres, el programa de extension
del SET y el MEC. En los de educacion cristiana,
Miriam Ortega nos hizo saber de la pedagogia de
Paulo Freire, que habia trabajado como asesor del
Consejo Mundial de Iglesias. En esa época llegaban
hasta nosotros publicaciones de CELADEC, tanto
su revista Educacion como los cuadernos para la
escuela dominical, que ya eran un referente funda-
mental en la educacion popular continental. Aunque
nuestra definitiva apropiacién de la educacién popu-
lar sucedio con la llegada de Esther Pérez y la pre-
sencia entre nosotros en 1993 de la brasilefia Mara
Luz Manzoni, esos antecedentes encendieron luces
sobre cdmo hacer las cosas.

Es importante tener en cuenta que esos procesos se
enmarcaron en una nueva exégesis y en los esfuer-
zos por buscar otra literatura especializada que no
fuera la de los manuales doctrinales tradicionales.
Se lleg6 asi a comentarios biblicos mas sélidos y
con un menor perfil de “receta ideol6gica”, tanto pa-
ra trabajar la fundamentacion exegética como para
iluminar la nueva lectura biblica en obras como The
New Interpreter’s Bible, o las de William Barclay.

A finales de los afios ochenta, aquel movimiento ecu-
ménico comenzo a experimentar un reflujo y desa-
parecieron no pocas actividades formativas. Sin em-
bargo, a esa altura ya habiamos tomado contacto
con el CEBI. Mi madre, Clara Rodés, particip6 en
uno de los cursos del Centro Ecuménico de Servi-
cios a la Evangelizacion y Educacion Popular de Bra-
sil (CESEP) a comienzo de los noventa, que incluia
una semana de trabajo biblico desde la perspectiva

de la LPB. En aquella oportunidad coordinaba Frei
Gilberto Gorgulho y el tema era el Evangelio de Mar-
cos.Al regresar ella tradujo la experiencia en su pro-
pia practica pastoral, y para ese tiempo también el
CMMLK comenzo a ofrecer actividades de forma-
cion que incluian explicitamente una perspectiva
biblico-teoldgica. EI primer taller socioteol6gico se
realiz6 en 1994 y por recomendacidn de Frei Betto
invitamos al biblista brasilefio Sandro Gallazzi.

Segunda etapa

Este momento comienza en 1993 y llega hasta la ac-
tualidad. Gira fundamentalmente en torno a la propuesta
del Programa de Reflexién/Formacion Socioteolégica y
Pastoral del CMMLK, el cual pretende responder a la de-
manda formativa de lideres de diferentes iglesias, con el
proposito de desarrollar en ellos capacidades de reflexion,
analisis y accion que los afirmen como sujetos criticos,
promotores de transformaciones socioeclesiales compro-
metidas con la justicia y la paz. La segunda etapa se de-
finid y estructurd en 1994 y comenzo a implementarse a
partir de 1995. En el afio 2005 experimentd una refor-
mulacion, pero mantuvo, en lineas generales, el objetivo
original.

Durante los primeros diez afios, la LPB se concibi6
€OmMOo uno mas entre los proyectos del programa. En 1995
recibimos a Mercedes Brancher y Miguel Garcia, miem-
bros del equipo de coordinacion continental de REBILAC,
y les manifestamos nuestro interés en obtener apoyo for-
mal, en particular del CEBI, dadas su amplisima expe-
riencia y el nivel de organizacion alcanzado en esa insti-
tucion, pero también la afinidad cultural y la excelente
adaptacion de biblistas de Brasil en el trabajo con cubanos
y cubanas. En concreto, solicitamos el respaldo de sus
especialistas a nuestros cursos. Organizamos un primer
curso-taller experimental con la asesoria de Carlos Dre-
her, reconocido biblista de aquel pais.? El objetivo funda-
mental era conocer el perfil de las personas con las que
trabajariamos posteriormente, a fin de elaborar de con-
junto un plan de accion realista, coherente, contextualiza-
do y eficaz.

Decidimos desarrollarlo sobre la base de tres cursos
presenciales intensivos de quince dias de duracién cada
uno, con vistas a un minimo de un trienio de formacién
(Metodologia de la LPB y Antiguo Testamento / Evange-
lios sindpticos y Evangelio de Juan / Cartas Paulinas). En
el semestre previo al curso a cada participante se le entre-
g0 bibliografia basica de preparacion al curso, asi como
materiales de profundizacion. El objetivo era la obtencion
de conocimientos y datos elementales generales, con én-
fasis en ciertos temas y claves de lectura fundamentales.
El desafio mayor gird en torno a la apropiacion metodol6-

Pedagogia y Teologia 15



gica, y, en ese sentido, debemos reconocer que los cur-
sos mencionados s6lo podian funcionar como espacios
virtuales: de ahi su consecuente debilidad. Como expre-
samos, el proyecto de LPB, y también su metodologia,
eran parte de un programa de formacién mas amplio, que
incluia otras propuestas metodoldgicas. El seguimiento
se realiz6 fundamentalmente sobre la base de la celebra-
cién de encuentros biblicos de uno o dos dias de dura-
cién en diferentes localidades del pais. Durante el 2006
participaron alrededor de dos mil doscientas personas en
ese tipo de encuentros.

Durante el ejercicio de evaluacion realizado en el afio
2005 advertimos que contabamos con un acumulado sig-
nificativo, que se expresa en un grupo de biblistas popu-
lares con suficiente formacion, y en una apreciable difu-
sion de la LPB como método tipico del Programa, que
incluso mostraba derivaciones que rebasaban sus com-
ponentes netamente biblicos. En la actualidad, el nuevo
Programa mantiene su respaldo a encuentros biblicos de
corta duracién, pero prioriza su apoyo a procesos soste-
nidos que se desarrollan en forma de cursos biblicos en
diferentes localidades del pais. Se mantiene el ciclo trienal
de formacidn presencial en nuestra institucion con el pro-
posito de garantizar la adquisicion y consolidacién de co-
nocimientos, y se enfatiza el trabajo con el texto biblico
como uno de los ejes programaticos, por motivos que
explicaremos méas adelante. Un avance importante giraen
torno a la produccion bibliogréfica, que nutre de manera
mas organica y planificada esos procesos formativos.®

Para terminar, apuntaremos de forma somera algunos
retos. Por una parte, se trata de que la LPB no se consti-
tuya en un saber de “élites ilustradas”, apartado de la vida
ordinaria de las iglesias y sus practicas y actividades pas-
torales cotidianas. Por otro lado, enfrentamos el desafio
de trabajar con personas que, por lo general, tienen un
alto nivel de instruccién, pero que no producen materia-
les escritos originales que tributen a sus propios procesos
formativos. Este fendmeno incluye la exigua reflexion sobre
el lugar social desde el que se realiza la LPB. Aln existe
una fuerte tendencia a la adquisicién de conocimientos
biblicos como un fin en si misma, unido a un precario
abordaje de la concepcién pedagdgica de la LPB. Hay to-
davia escasa conciencia acerca del valor de la dimension
organizativa y de articulacion.

Presupuestos antropoldgicos y pedagégicos de la LPB

En anteriores oportunidades hemos afirmado que la
LPB, aun cuando supone un método de trabajo que inclu-
ye la interpretacion biblica, es fundamentalmente una ac-
titud nueva ante la Biblia y la vida, un verdadero éthos; no
abundaremos aqui en esa dimensidn abordada ya en otros
escritos.'® Identificaremos, en principio, cuatro notas que
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conforman su marco tedrico antropoldgico, y que tienen
robusta presencia y consecuencias en la pedagogia frei-
reana, de la cual, como hemos observado, se nutrid la
LPB.

1. Intencionalidad de la conciencia: Toda conciencia es
“conciencia de algo”, un “ir al mundo para captarlo”;
por tanto, no se debe concebir como un receptaculo
vacio que sera llenado en los procesos de ensefianza-
aprendizaje, sino en su particular dindmica de movi-
miento que procura aprehender objetos y seres “den-
tro de un contexto de interrelaciones”, y no aislados.
Esto supone, ademas, su caracter histdrico, que se mol-
dea de forma paulatina en la bisqueda, la pregunta, el
cuestionamiento, las certezas.

2. Valoracion de la corporalidad: El cuerpo es concebido
como una extension del mundo, y el mundo como una
extension del cuerpo. Este no resulta asi un mero agre-
gado del intelecto (la res extensa cartesiana), sino el
medio de expresion por excelencia del sujeto, desde el
cual se relaciona de un modo Unico y se anuda con cier-
to mundo que, en primera instancia, es el que prolonga
las particularidades de su propia corporeidad. Esto im-
plica, también, la valoracion de las manifestaciones
externas (sentimientos, afectos) y la superacion del dua-
lismo condenatorio del cuerpo que durante siglos dis-
cipliné tales expresiones, tornandolas sospechosas o
censuréndolas.

3. Intersubjetividad: Es la condicion mas propiamente
humana, y una consecuencia de la conciencia que se
constituye como “conciencia del mundo”. Resulta, en-
tonces, el lugar de encuentro y convergencia por ex-
celencia, independientemente de las vias propias de lle-
gada, que pueden ser coincidentes o divergentes, pero
gue acaban encontrandose o enfrentandose en ese Uni-
co mundo. De ahi la importancia del didlogo como
momento de encuentro intersubjetivo, y la valoracion
de la palabra no s6lo como medio para comunicar algo
y dominarlo, sino como instrumento de relacion, de
comunicacion de si y, por tanto, de personalizacién en
el ambito de una cultura, unos valores, unas cosmovi-
siones, etc., determinados.

4. El ser humano como proyecto: Gracias al cuerpo, el
ser humano se inserta en el mundo y en las coordena-
das espacio-tiempo. Tiene conciencia de estar sumer-
gido en un proceso de cambio en el cual su tiempo
humano no es un fluir monoétono de instantes fugaces
idénticos entre si. Conserva en el presente la posesion
del pasado (costumbres, lenguaje, religion, politica),
no como una herencia inmodificable, sino como la po-



sibilidad de un futuro que estara en dependencia de los
fines que se proponga y de las vias de ordenamiento
haciaellos.

¢Cual es el método de la LPB?

Tenemos la impresion de que en Cuba, con alguna fre-
cuencia, se identifica la LPB con determinadas técnicas
participativas. De ese modo, estas funcionan como una
Unica faceta visible y atractiva, en particular por su apa-
rente capacidad de dinamizar estrategias pastorales las-
tradas por practicas rutinarias. Pero hay algo adn peor: en
ocasiones, dichas técnicas se convierten en un enmasca-
ramiento afable de posiciones biblico-teoldgicas y pedagé-

Dada la diversidad de
las personas que suelen
integrarse a los procesos de

LPB, se necesita la creacion
de un terreno cultural comun,
un lenguaje comdn y modos
comunes de razonar

gicas conservadoras, en un divertimento que no conduce
a ninguna parte, 0 en una simple repeticion de formulas
novedosas y de facil comprension para el analisis de tex-
tos biblicos. EI método queda reducido arbitrariamente a
herramientas de trabajo grupal mas o menos inconexas, y
se ignoran las premisas antropoldgicas, sus demandas y
consecuencias.

Como hemos expresado, si bien la LPB es mas que un
método, eso no quiere decir que no lo implique y requie-
ra. Entendemos el concepto método desde la propia eti-
mologia del vocablo de origen griego (meté/hacia y odos/
camino): es el camino que debe ser recorrido para llegar a
un resultado, y también el modo de hacer algo. Dicho de
otra manera: “es el conjunto de procedimientos de com-
probacion en posesion de una determinada disciplina o
grupos de disciplinas... tiene la finalidad de garantizar a
las disciplinas en cuestion el uso, cada vez mas eficaz, de
las técnicas de procedimiento de que disponen”.tt Consi-
deramos que la LPB, cuando procura descubrir la racio-
nalidad de las practicas populares (consolidacion de la
identidad de los protagonistas, sus sistemas de valores,

culturas, etc.), se mueve dialécticamente entre un méto-
do de tipo inductivo y otro de tipo deductivo, toda vez
que enfatiza la explicacion y divulgacién de los conaci-
mientos biblicos minimos y necesarios en un proceso de
transformacion socioeclesial.*?> A continuacion esboza-
remos algunas de sus caracteristicas, agrupadas en dos
secciones y en sintonia con las pistas que nos proporcio-
naron al comienzo de este articulo Felipe y el etiope. Es
necesario advertir que no se trata necesariamente de pa-
S0s consecutivos, y en tal sentido su implementacién y
sus énfasis dependeran de mdaltiples variables que no po-
demos detallar aqui.

Acercarse, oir, preguntar

En el universo eclesial, en particular en el evangélico,
resulta imposible colocar la Biblia a la par de otra literatu-
ra; por el contrario, esta se ubica en un plano privilegiado,
como pieza fundamental de un sistema de significacion,
cosmovision y praxis de fe. Mas que texto, la Biblia es
Sagrada Escritura, la otorgadora de sentido por excelen-
cia. Sin embargo, aqui se produce un primer fenémeno
que la LPB debe abordar, dado que la apropiacion indivi-
dual de los textos biblicos es condicionada tanto por las
experiencias de fe particulares como por las doctrinas de-
nominacionales. El resultado inmediato es la constitucion
de una “Biblia paralela” en la conciencia de los creyentes,
conformada por una seleccion de textos que se conside-
ran relevantes, paradigmaticos, evocadores, etc., y que
en no pocas ocasiones sufren notables alteraciones con
respecto a la letra de los textos escritos, que acaban regu-
lados y subordinados a aquella construccion mental. Aun
entre aquellas personas que optan por la repeticion literal
de pasajes biblicos es facil descubrir una categorizacion
obvia que se revela tanto en las reiteraciones como en las
invisibilizaciones. Hay que decir que la LPB probablemen-
te sea la Gnica experiencia de educacion popular que ten-
ga que asumir el desafio de la existencia de escritos fuer-
temente normativos que complejizan cualquier proceso
pedagdgico.

Ese resultado al que aludimos produce parte de lo que
denominaremos “sentido comun biblico”, medio privile-
giado a traveés del cual el creyente participa en una deter-
minada concepcidn del mundo, orienta su vida, formula
valores y normas de conducta, construye relaciones so-
ciales, elabora expresiones religiosas, etc. La tarea para la
LPB sera facilitar las condiciones para que, en primer
lugar, se produzca una toma de conciencia y, luego, una
elaboracion critica de dicho sentido comun, el itinerario
concreto de su gestacion, evolucion y consolidacion, su
cotejo con los textos escritos, su comparacion con otras
historias de vida productoras de resultados diferentes, y
la advertencia e identificacion de elementos impuestos por
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multiples estructuras, intereses y tradiciones doctrinales.
No se trata de introducir elementos absolutamente nue-
v0s, sino mas bien de tornar critica una actividad ya exis-
tente, y descubrir y describir su racionalidad.

Dada la diversidad de las personas que suelen integrar-
se a los procesos de LPB, se necesita la creacion de un
terreno cultural comdn, un lenguaje comdn y modos co-
munes de razonar entre personas que no son biblistas pro-
fesionales. El intercambio y el debate son las modali-
dades tipicas para construirlos; y también lo es la certeza
de que no habra una resolucién apacible de conflictos y
contradicciones.

Es importante subrayar la necesidad de relacionar per-
manentemente dicho debate tedrico con la modificacion
de précticas socioeclesiales reales, esto es, el paso de la
contemplacion a la accién. Hacemos énfasis en esta cues-
tién, ya que en nuestro medio existe una cierta tendencia
a identificar la LPB con un ejercicio hermenéutico e in-
cluso exegético, que se regodea (y agota) en el descubri-
miento y discusion de multiples temas, como si tuvieran
valor en si mismos, independientes de toda practica.

Leer, explicar

En ocasiones anteriores indicamos que la LPB no es la
popularizacién de postulados biblicos cientificos; no se
trata sélo de colocar en palabras y codigos accesibles el
método histdrico-critico o las abundantes investigaciones
académicas. De ahi que, en este desafio de “leer y expli-
car”, una primera pregunta sea qué lugar ocupan las cien-
cias biblicas en la LPB, y hasta dénde se puede y debe
recurrir a ellas. No obstante, como nuestra realidad se ca-
racteriza por el escaso acceso a bibliografia especializada
y la notable revitalizacion de corrientes fundamentalistas
dentro de algunas iglesias, lo plantearemos de modo con-
trario: ¢es posible una lectura biblica que eluda la media-
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cion de las ciencias biblicas? Creemos que no. Aun aque-
llas personas que optan por la repeticion mecanicay lite-
ral de la Biblia rehuyen enfrentar, por ignorancia u otros
motivos, el hecho incontrastable de la imposible neutrali-
dad interpretativa sobre esos textos.

En primer lugar, y con mucha frecuencia, dichos lec-
tores se apoyan en una traduccion que porta determinada
intencionalidad y opciones, y es deudora de diversas cien-
cias como la linguistica, la semidtica o la filologia. En se-
gundo lugar, confian candidamente no sélo en la clasica y
arbitraria division en versiculos y capitulos, sino también
en titulos y subtitulos que operan como una poderosisi-
ma coyunda sobre los posibles sentidos del texto y los
condicionan de manera considerable. Incluso si esas per-
sonas se remitieran a textos en los idiomas originales, en-
contrarian no pocas variantes en los diferentes codices. A
lo anterior se suma la informacion obtenida a lo largo de
los afios por los lectores, la cual conforma lo que se de-
nomina “acumulacion de sentido” de un texto, sedimento
producido por multiples fuentes, procesos y aportes con
diferentes grados de autoridad expresados luego en un
determinado tipo de exégesis.

El método de la LPB debera asegurar la toma de con-
ciencia del lector sobre esos fendmenos, asi como garan-
tizar la apropiacion del principio hermenéutico de que toda
lectura es en realidad una re-lectura (esto debe incluir en
primer lugar a los mismos textos escritos como relectu-
ras de acontecimientos, epopeyas, sucesos, memorias
colectivas, etc.). De ahi que el problema no sea tanto el
recurso o rechazo a las ciencias biblicas, sino la capaci-
dad de desentrafar las mediaciones que operan en la prac-
tica como conocimiento sélido indiscutible, aunque en
realidad estas formen parte del “sentido comun biblico”.
Carlos Mesters y José Severino Croatto han realizado en
la América Latina contribuciones valiosas que se aplican
al proceso mediante el cual el lector sencillo se convierte



en biblista popular y se apropia de un instrumental mini-
mo de analisis. Segin Mesters, es necesario que el lector
obtenga una percepcion, lo mas precisa posible, del tex-
to, sus estructuras y su contenido. Para esa tarea serd
necesario reunir el aporte de las ciencias biblicas, que ali-
mentaran el ejercicio de a) esclarecimiento del contexto
literario del texto, b) identificacion del contexto historico
del suceso relatado, y c) identificacion del contexto his-
torico del surgimiento del texto, denominado “contexto
redaccional”. Es posible hablar de una “exégesis popular”
siempre y cuando se produzca una apropiacion basica de
determinados recursos que contribuyan a desarrollar el
habito de abordar e interrelacionar los tres elementos an-
teriores entre si, y con una lectura de la vida cotidiana. La
LPB invita a una aproximacién a la Biblia no como un
compendio de tratados teolégicos neutrales, relatos ejem-
plares, o literatura piadosa, sino como Escritura que ofre-
ce orientacion en situaciones conflictivas. De ahi que el
recurso a las ciencias biblicas no sea inicamente con el fin
de adquirir conocimientos y acumular datos sobre el pa-
sado, sino con el propdsito de buscar aportes, desde una
perspectiva de fe,™® para la orientacion en situaciones ac-
tuales complejas. Como en anteriores oportunidades —y
aunque resulte un tanto insélito— repetimos que en la LPB
la ultimidad corresponde a la vida y no a la Biblia.

Croatto profundiza en la cuestién hermenéutica, y ofre-
ce instrumentos practicos para aproximar la Biblia a la
realidad de los lectores sencillos, a fin de que sea leida
desde esas vidas y su horizonte histérico concreto, como
una voz pertinente y a la vez eficaz. El desafio es hacer
que la Biblia exprese més de lo que trasmitio en su mo-
mento de creacidn, y para ello este autor propone algunos
principios basicos de la hermenéutica, enfatizando en par-
ticular algunos postulados de la lingiistica. Menciona-
remos aqui una decena de los mas frecuentes, que son
tipicos en el método de la LPB: el acto de seleccionar un
acontecimiento o texto, la reserva de sentido, la lectura
como relectura, la acumulacién de sentido, la distancia
entre autor y texto, el referente del texto, el circulo her-
menéutico, los acontecimientos y textos fundantes, el
sentido alegdrico y la relectura.*

Hasta aqui hemos ofrecido algunas pistas que conside-
ramos cardinales en la constitucién del método propio de
la LPB. Lo hemos hecho desde dos &mbitos elementales:
uno, la exploracién del universo interpretativo del lector,
y dos, el trabajo con el texto propiamente dicho. De todos
modos, consideramos que aln es necesario un tercer &m-
bito de mayor complejidad: la articulacion.

Articular ¢ para qué?

Hace unos cinco afios escuchamos hablar de la exis-
tencia de un “movimiento biblico cubano”, promotor de

la LPB en el pais. Probablemente se trataba sélo de una
expresion de deseos, ya que ninglin movimiento se cons-
tituye por decreto ni se materializa por esfuerzos y bue-
nas intenciones voluntaristas. Esa clase de construccién
de perfil semimasivo 0 masivo no puede generarse arbi-
trariamente en torno a una idea cualquiera, Gnicamente
por la voluntad constructiva o las convicciones de una
personalidad o de un grupo.

Pero, ¢en realidad hace falta un movimiento? ¢Por qué
incluir esta dimensidn entre las cuestiones de método de
la LPB? En parrafos anteriores mencionamos el proceso
de cambio que procura la LPB sobre el sentido comun
biblico, hasta la constitucién de una nueva concepcion
del mundo, la sociedad, el poder, las relaciones, etc. Se
trata, por un lado, de un proceso de difusion de ideas y
practicas, pero también y fundamentalmente de sustitu-
cion de formas antiguas por otras nuevas. En dicho pro-
ceso influiran:

a) el modo en el cual la nueva concepcion es expuesta y
presentada, que incluye un principio educativo y peda-
gogico original;

b) la autoridad, reconocida y apreciada, de las personas
que exponen la nueva concepcion;

¢) lahomogeneidad de argumentos que se muestran atrac-
tivos, y su coherencia con una ética y una practica
determinadas;

d) laanimacion y formacion de especialistas (biblistas po-
pulares) que surjan de una base social real y permanez-
can en contacto con ella;

e) la pertenencia a una organizacion.

Lo anterior indica con suficiente claridad que no nos
referimos a la mera introduccion de herramientas o técni-
cas para el analisis de textos biblicos, sino a un verdadero
proyecto con alcances y repercusiones mucho mas vas-
tas. Por eso mismo, este entrara inevitablemente en con-
tradiccion con otras concepciones teologicas, biblicas,
antropoldgicas, pastorales y pedagdgicas usuales, susten-
tadas por determinados sectores de poder que, en defini-
tiva, son los interesados en nutrir y mantener el sentido
comun biblico realmente existente y operante, con todas
sus implicaciones y consecuencias. En ese aspecto, la LPB
se encuentra en condiciones de inferioridad frente a otras
cosmovisiones y précticas; de ahi la necesidad de buscar
los medios para formar, desarrollar y tornar cada vez mas
homogénea, compacta y consciente de si misma a aque-
lla organizacién. De no hacerlo, la LPB se reduciria a un
gjercicio intimista y autoreferencial, quiza atrayente y lla-
mativo, pero seguramente ineficaz, anodino e incapaz de
promover cambios significativos.

En esa tarea de fortalecimiento organizativo, cobra sin-
gular importancia el trabajo de articulacion, entendida esta
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como una cualificacidn en las relaciones entre personas y
grupos, a fin de que sus identidades experimenten una
modificacién como resultado de ese nuevo tipo de rela-
cionamiento. Una de sus expresiones concretas mas fre-
cuentes es la del trabajo en red, el cual, por lo que hemos
dicho, no concebimos tanto en su dimensidn estructural,
sino como una forma de relacionamiento que le otorga
mas importancia a la capacidad, interés y animo de los
sujetos para “pensarse en red”, que al hecho de “formar
parte” de ella. Se trata, en definitiva, de una manera pecu-
liar de incidir participativamente en la realidad y las prac-
ticas socioeclesiales, asi como de coordinar y ordenar la
heterogeneidad segln objetivos estratégicos, en oposi-
cién a la fragmentacion y a las formaciones jerarquicas
tradicionales.

Conclusion

Retornamos al comienzo, al texto que motivé nuestras
reflexiones. El ejercicio hermenéutico de Felipe y el afri-
cano no constituy6 un fin en si mismo; mas bien, provo-
c6 la vehemente sugerencia del etiope de detener su mar-
cha (y también su desconcierto), para pasar de una vez
por todas a otro plano de su propia existencia. El didlogo
entre los viajeros fue, en verdad, el pretexto para alcanzar
dos cuestiones fundamentales: el descubrimiento de una
buena noticia y la posibilidad de proseguir las inciertas
rutas del desierto con gozo, como una actitud nueva y
dinamizadora. El procedimiento pedagdgico de acercar-
se, oir, preguntar, leer y explicar dio estupendos resulta-
dos en relacion con la comprension de un pasaje del libro
de Isaias y, mejor aun, sirvié para entender y rescribir el
libro de dos vidas.

Notas:

1 Existe unaabundante bibliografia sobre el tema del cambio de
paradigmas en la Iglesia Catolica del siglo XX. Una muy buena sin-
tesis sobre el particular se puede encontrar en Gustavo Morello:
Cristianismo y revolucién, Editorial EDUCC, Cérdoba, Argentina,
2003, pp. 43-134.

2 “Lafuerzade los revolucionarios no esta en su ciencia; esta en
su fe, en su pasion, en su voluntad. Es una fuerza religiosa, mistica,
espiritual...” Ver J.C. Mariategui: “El hombre y el mito”, en Textos
basicos, Fondo de Cultura Econémica, México, 1995.

~———
>

3 Ver Documentos de Medellin (Paz, ptos. 14 y 18; Informa-
cioén y concientizacion, 23; Grupos econdmico-sociales, 19.d). En el
documento el concepto aparece seis veces, siempre relacionado con
el cambio de estructuras injustas.

4 \fer unasintesis de esa historia en Carlos Mesters y Francisco
Orofino: “Sobre la Lectura Popular de la Biblia”, en Revista Pasos,
n. 130, San José, Costa Rica, 2007.

5 Al respecto existe una amplia bibliografia. Recomendamos el
reciente trabajo de Victor Codina: Sentirse iglesia en el invierno
eclesial, Cristianisme i Justicia, Barcelona, 2006. \er una version
digital en www.servicioskoinonia.org.

6 Aungue desborda el propdsito de este articulo, hay que indi-
car que en el tltimo lustro se puede advertir una leve tendencia a la
recomposicion de redes y movimientos con perfiles diferentes a los
de las tres décadas pasadas. Mantienen y reafirman su identidad
cristiana, y recurren, de una u otra manera, al método de la LPB.

7 Ver diversos testimonios de la época en Raul Suarez: Cuando
pasares por las aguas. Memarias de un pastor en Revolucion, Edi-
torial Caminos, La Habana, 2007.

8 Carlos Dreher es doctor en Biblia y miembro de la Iglesia
Evangélica de Confesion Luterana en Brasil. Es autor de varios li-
bros, y de O Caminho de Emaus. Leitura Biblica e Educagao Popu-
lar, (CEBI, Brasil, 1993), un cuaderno sobre los caminantes de Emats
que es ya un clasico.

9 Ocho cuadernos de nuestra coleccion Cuadernos Teologicos
se han dedicado a temas biblicos; se elaboraron ademas dos guias
practicas para su utilizacion en cursos biblicos (una introductoria al
Antiguo Testamento y otra al Nuevo Testamento). Se lanz6 en seis
volimenes la serie Una introduccion a la Biblia, que es un aporte
extraordinario e inédito en el pais, una auténtica minibiblioteca bibli-
ca. Se elabora y distribuye la hoja Caminos de Vida, como una guia
para la reflexion y la celebracion de fechas sociolitrgicas significati-
vas desde la metodologia de la LPB.

10 \Ver, por ejemplo, Alejandro Dausé: Encuentros con el Maes-
tro. La pedagogia de Jesus de Nazaret (segunda edicién), Editorial
Caminos, La Habana, 2006, pp. 22-23.

11 NicolaAbbagnano: Diccionario de filosofia, Editorial Revo-
lucionaria, La Habana, 1966.

12 Ver Matthias Preiswerk: Educacion popular y teologia de la
liberacion, Editorial DEI, Costa Rica, 1994, pp. 61-64.

13 Ver Ralf Huning: Aprendiendo de Carlos Mesters: hacia una
teoria de lectura biblica, Editorial Verbo Divino, Navarra, 2007.

14 Severino Croatto: Hermenéutica practica, CBVD, Quito,
2002; y Hermenéutica biblica: para una teoria de la lectura como
produccidn de sentido, Editorial La Aurora, Buenos Aires, 1984.

15 En este punteo, en particular, y en el apartado, en general,
hemos seguido de cerca algunas de las propuestas de Antonio Gramsci
recogidas en sus obras El materialismo histérico y la filosofia de
Benedetto Croce, Ediciones Nueva Vision, Buenos Aires, 1971; y
Cuadernos de la cércel |, Editorial JP, México, 1998. También, los
estudios de Hugues Portelli en Gramsci y el bloque histdrico, Edito-
rial Siglo XXI, México, 1995.
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Pedagogia del texto biblico
en el trabajo grupal

a mayoria de las y los educadores po-

pulares, al trabajar con grupos vin-

culados a la iglesia, utilizamos textos

biblicos. Los textos biblicos son una
parte importante del proceso educativo. Suelen usarse al
comienzo, para introducir un tema determinado; en el me-
dio, para profundizar o ampliar perspectivas sobre el te-
ma; o al final, para justificar algun criterio sobre la pro-
blematica tratada, celebrar las conclusiones a las que llego
el grupo en su proceso de reflexion y motivar el segui-
miento del tema.

Hace algunos afios nos vinculamos a la propuesta de
lectura popular de la Biblia del Programa de Reflexion/
Formacién Socioteoldgica y Pastoral (PRFSyP) del Cen-
tro Memorial Dr. Martin Luther King, Jr. En nuestra expe-
riencia de trabajo con los grupos que el PRFSyP acompa-
fia notamos que quienes participan alli llegan a los textos
biblicos con una enorme avidez por desentrafiar cuestio-
nes propias de la Escritura: la autoria de los textos, el
estilo literario, la geografia biblica, las teologias de la épo-
ca, las caracteristicas del ambiente politico, econémico,
religioso, etc. Sin embargo, mientras mas se avanza en
esa propuesta de lectura popular, mas crece el interés por
la realidad que viven quienes participan en el proceso. El
propio texto lleva al grupo a analizar el presente. Enton-
ces, el trabajo grupal se enfrenta con los textos desde una
doble perspectiva: la reflexion sobre el contexto de la pro-
duccion del texto biblico, que este refleja de diversas ma-
neras, y la reflexién sobre el contexto actual, desde el
cual leemos, que nos afecta de muy diverso modo y se
refleja en nuestra forma de interpretar la Biblia.

En los procesos de lectura popular de la Biblia anima-
dos por el PRFSyP decimos que el texto biblico no es lo
mas significativo, pero, sin duda, por diversas razones,
resulta un eslabon basico. Pudiera pensarse que la rele-
vancia del texto biblico reside en la propia naturaleza del
grupo. Al estar este formado por creyentes, el texto bibli-

sentir, pensar,
decir, hacer lo digno

Rafael Cepeda

co cobra un significado trascendente, lo que no deja de
ser cierto si tenemos en cuenta el valor de los escritos de
la Biblia en la vida de las mujeres y los hombres de fe
religiosa. Sin embargo, la propia historia de la iglesia nos
hace sospechar que existe algo mas en los textos bibli-
cos, que hay una pedagogia intrinseca en ellos.

No es hasta Martin Lutero que la iglesia institucional,
oficializada por el emperador Teodosio en el afio 380 d.C.,
comienza a compartir los textos biblicos con el laicado.
Es Lutero el primero que traduce la Biblia a una lengua
vernacula, obra que culmina en 1534. Luego de conver-
tirse en institucion hegemonica y antes de la hazafa del
monje agustino, la iglesia no veia con buenos ojos el co-
nocimiento de los textos biblicos por parte del pueblo.
Solo determinadas personas, debidamente autorizadas,
podian leer las Escrituras directamente del hebreo, el griego
0 en su version latina. Los textos biblicos eran practica-
mente desconocidos por la gente comdn; la jerarquia los
habia secuestrado de las manos de sus autores: el pueblo.

La reforma protestante populariza la lectura de la Biblia
y, con el tiempo, las Escrituras cobran un gran significa-
do en las diversas pastorales de las comunidades cristia-
nas. En la América Latina, la lectura de los textos biblicos
ha movilizado disimiles procesos revolucionarios. Ha im-
pulsado la democratizacién de la iglesia desde los pobres
y marginados, y les ha ofrecido autoridad, legitimidad,
autonomia y seguridad. Ha alimentado la reflexion sobre
el sistema de opresién y exclusion sostenido por los go-
biernos neocoloniales de la region y se ha constituido en
fundamento de multiples movimientos de liberacién so-
ciales. Esa historia comienza en pequefios circulos de
debate y formacion en los que las Escrituras son un ele-
mento esencial.

Ya reconocimos que dada su consideracion como libro
sagrado, la Biblia alcanza una enorme repercusion en la
vida del creyente. Sin embargo, esa repercusion no siem-
pre tiene que ver con el conocimiento de los textos bibli-
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cos, con lo que los textos dicen y su proceso de elabora-
cién, muy vinculado al contexto que rodea a sus autores.
En més de una ocasion ese conocimiento ha desencantado
a muchas y muchos que prefieren mantener una concien-
cia mégica sobre las Escrituras. Existen otras razones que
sugieren los textos biblicos en los procesos educativos
grupales, que tienen que ver con una pedagogia singular,
propia de los escritos de la Biblia.

¢Por qué un texto biblico en el trabajo grupal?

Los textos biblicos nacen de la experiencia de vida y fe
del pueblo hebreo en diferentes etapas histdricas; de he-
cho, “la Biblia es fruto de una gran colectividad”.! Por lo
general, esa experiencia colectiva se corresponde con pe-
riodos de profundas crisis econémicas, politicas y reli-
giosas. En tal sentido, los textos biblicos poseen un alto
grado de criticidad: trasmiten el juicio de un sector de la
poblacion sobre los acontecimientos de su época. En la
mayoria de los casos, dicho sector resulta ser un grupo
oprimido y marginado, o uno que ha tomado partido por
lareivindicacién de las grandes mayorias empobrecidas y
excluidas, o ambas cosas a la vez.

A través de los més disimiles géneros literarios, quie-
nes escriben los textos biblicos siguen un esquema co-
mun expresado de las méas diversas maneras, no siempre
con la misma intensidad en todas sus fases. Ese esquema
podemos definirlo de la siguiente forma:

1. Andlisis critico de la realidad

2. Condena implicita o explicita de los responsables del
agravamiento de la realidad

3. Esperanza en un mejoramiento progresivo de la reali-
dad que invita a la practica

En cada fase se reconocen los diferentes roles de los
seres humanos en su dimension personal y comunitaria,
asi como el papel de Dios en su relacion con determina-
dos sujetos y toda la comunidad.

En lo que respecta a los géneros literarios, los textos
biblicos despliegan una gran riqueza. Los escritores ajus-
tan con maestria el esquema citado con anterioridad a las
posibilidades que brindan la poesia y la narrativa, la pro-
fecia y la apocaliptica, materiales legales y epistolares,
etc. Los textos biblicos no expresan una vision homogé-
nea sobre la realidad de la que hablan; por esa razon, di-
fieren en muchas ocasiones en cuanto a énfasis y pers-
pectivas, se contradicen en multiples aspectos y abren
diversos caminos de interpretacion.

Los textos de la Biblia poseen una marcada intencion
moralizante, son un conjunto de escritos de fe elaborados
a partir de la opcion politica e ideoldgica de sus autores.
Esos textos han penetrado el proceso de formacion y con-
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solidacion de la civilizacion occidental como portadores
de sentido ético y espiritual. Por esa razon podemos reco-
nocerlos como “textos fuertes”, es decir, textos con una
enorme carga simbolico-didactica, cuyos multiples signi-
ficados se encuentran en nuestra cultura y nuestros ima-
ginarios y cosmovisiones, independientemente de que pro-
fesemos o no una determinada fe religiosa. En nuestra
cotidianidad nos servimos de los contenidos y la l6gica
de los textos biblicos para expresar ideas, conceptos, co-
nocimientos y experiencias en los mas diversos espacios.
Eso prueba que los textos biblicos generan ain sentido y
significado, incluso fuera del &mbito religioso, y contribu-
yen al desarrollo del pensamiento y la accion como “tex-
tos fuertes”.

El esquema comun que desarrollan los textos biblicos,
casi en su totalidad, es una prueba del proceso educativo
por el cual transitaron las comunidades que hay detras de
la letra biblica. La dimension pedagégica de los textos es
independiente del grupo o comunidad que los lee hoy,
porque responde a la reflexion sobre la practica de las co-
munidades antiguas, o sea, del pueblo biblico. No obstan-
te, el esquema comun de los textos sagrados representa
una légica pedagdgica que tiene una estrecha relacion con
los objetivos del trabajo grupal en diversos procesos edu-
cativos actuales, principalmente en aquellos que preten-
den una transformacion de tipo social y politica. Ese es-
guema posibilita el empoderamiento de los sujetos que
componen el grupo, al ofrecer herramientas para ganar,
como ya apuntamos, autoridad, legitimidad, autonomiay
seguridad.

Otro elemento importante resulta el ya mencionado fac-
tor de la significacion religiosa. Los textos biblicos po-
seen un profundo sentido espiritual y validan ciertos cri-
terios y comportamientos no sélo a nivel eclesial, sino
también en el marco de la sociedad donde la religion se
expresa a través de nociones y actos concretos. Muchas



de esas nociones y esos actos tienen su base en interpre-
taciones erradas de los textos biblicos que los fundamen-
tan, ya que “muchas veces, por la falta de una conciencia
social mas critica, el intérprete es victima de preconcep-
tos ideoldgicos y, sin darse cuenta, usa la Biblia para le-
gitimar el sistema de opresion que deshumaniza”.? El fe-
némeno también es un producto de visiones importadas,
descontextualizadas, verticalistas y totalizadoras sobre el
sentido y significado de los textos biblicos, que generan
posiciones fundamentalistas en muchos aspectos.

La reflexidn en grupo, de manera abierta y horizontal,
sobre el contenido de los textos, sin obviar las caracte-
risticas de sus contextos, sus énfasis y sus perspectivas,
permite que las Escrituras cobren un significado todavia
mayor en la vida de quienes participan del trabajo grupal.
Al percibir la historia de la elaboracion del texto biblico
alrededor del cual se reflexiona, su dimension critica y la
historia de sus interpretaciones, el grupo logra una mayor
comprension sobre los procesos historicos, los roles de
los diversos sujetos que los protagonizan, los clamores y
las vias de liberacidn que se perfilan tanto en la Biblia co-
mo en la realidad actual.

En ese proceso, el texto biblico no pierde su significa-
cidn religiosa ni su fuerza espiritual y de validacion ética;
por el contrario, la reflexion biblico-teolégica provoca que
esta crezca y, con ello, que el texto sagrado se convierta
en instrumento idoneo para la autotransformacién perso-
nal y colectiva, asi como para concretar diversas accio-
nes en aras de la transformacion social.

Se debe tener en cuenta que los textos biblicos pre-
sentan personajes y situaciones que poseen gran peso en
la subjetividad de las personas. En muchos casos, esos
personajes y situaciones provocan, sin un razonamiento
previo, sentimientos, emociones y criterios sobre los acon-
tecimientos de la realidad, y también una manera de res-
ponder a ellos. Crean a multiples niveles estados de indig-

nacion o insatisfaccion ética frente a las diversas facetas
de larealidad, incluso en personas que no profesan una fe
religiosa. Por tanto, al lograr un mayor discernimiento so-
bre el texto, la trama y sus protagonistas, las razones por
las cuales se presentan de la manera que los escritores los
han colocado, y el mensaje proferido, las Escrituras agili-
zan, con una fuerza sorprendente, tomas de partido per-
sonales y grupales ante las contingencias de la realidad.

Las tramas biblicas no plantean situaciones y persona-
jes de dificil comprension, como a veces se piensa. En la
mayoria de los casos, hay en los textos relatos o poesia
populares, cartas personales intercambiadas entre sujetos
de las capas humildes del pueblo, narraciones destinadas
a un publico extenso, himnologia comunitaria. En el caso
de la profecia y la apocaliptica, basta saber ciertos codi-
gos generales propios de ese género de literatura para
entender su contenido.

En muchos casos, los textos biblicos posibilitan in-
novar en el proceso educativo grupal. Su carga simbdlica
propicia el desenvolvimiento de la gestualidad y la expre-
si6n corporal. A partir de sus historias, se desarrolla la ca-
pacidad creativay artistica del grupo, que se expresa criti-
camente mediante la plastica, la danza, el teatro, etc. Todo
eso favorece el desarrollo afectivo entre los miembros del
grupo, su grado de cohesion y conocimiento interperso-
nal, la flexibilizacién de los sentidos, la participacion, la
espontaneidad, la creacion y recreacion de codigos pro-
pios, el lenguaje y la disposicidn a trabajar en colectivo.

El texto biblico en el acto de la relectura

La experiencia de trabajo con los textos biblicos en los
grupos que acompafia el PRFSyP muestra el enorme peso
de las Escrituras en el proceso educativo grupal. Una de
sus mayores contribuciones se da en el acto de la relectu-
ra, es decir, cuando el grupo aprende a interpretar no sélo
un texto biblico determinado, sino también la realidad
actual. Como expresa Severino Croatto: “Toda lectura de
un acontecimiento o de un texto es su relectura”.® El tra-
bajo con los textos biblicos ensefia a releer o, en otras pa-
labras, a interpretar los textos o acontecimientos del pre-
sente de una manera liberadora. El trabajo hermenéutico
biblico ofrece una metodologia concreta que abre nuevos
horizontes en el camino de aprendizaje de un grupo. Esa
metodologia se desarrolla en la dindmica de analisis de un
texto especifico.

En los procesos de lectura popular de la Biblia que ani-
ma el PRFSyP decimos que el analisis de un texto biblico
no parte de lo que el texto dice o de las caracteristicas del
contexto en que se dice, sino de la realidad en la que vive
quien analiza, del presente concreto de quien o quienes
leen el texto, de las particularidades del contexto del in-
térprete o los intérpretes del texto. La situacion en que se
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encuentran los lectores de un texto es el punto de partida,
y esto no se debe obviar en ninglin momento del proceso
de relectura: “De alguna manera somos dirigidos al ‘texto
elegido’, sea por la situacidn que vivimos, sea porque al-
guien nos orienta. Eso es ‘leer desde el lugar de uno’, y es
lo correcto...”™

La pedagogia del texto biblico ensefia al grupo a valo-
rar la vida, las circunstancias del presente. Desde ahi, el
texto comienza a cobrar un mayor sentido y significado
para sus intérpretes. Brotan desde el hoy preguntas que
dejan que el texto hable al grupo de lectoras y lectores, a
sus intérpretes, y, a partir de esa realidad ineludible, se
produce “el desvelamiento del texto escrito en cuanto re-
sultado de un largo e intrincado proceso histérico de re-
flexidn, aprobacion, redaccion, enmienda, relectura y ce-
lebracion que tampoco fue desinteresado e ingenuo™.®

El grupo comienza con el analisis del contexto, es de-
cir, el debate sobre la realidad que rodea y afecta al gru-
po de multiples maneras. La pregunta clave aqui es, ¢qué
caracteriza la realidad y qué preocupa al grupo inmerso
en ella? Mas tarde aparecen nuevas preguntas: ¢Cuales
son los desafios del grupo? ¢Cudles son sus debilidades
y cuales sus fortalezas al enfrentarlos? El asunto consiste
en identificar los problemas que afectan al grupo y luego
desarrollar la reflexion sobre su accionar en medio de
ellos. Esa primera etapa es un verdadero diagndstico de la
realidad.

Luego el grupo prosigue con el analisis de uno o varios
textos de la Biblia que iluminan el problema que el grupo
ha identificado al abordar el contexto. ;Qué lee la comu-
nidad?, es aqui la pregunta clave. El grupo pregunta: ¢ Qué
textos nos iluminan? ¢Cual o cuales seleccionar para el
estudio grupal? ¢Por qué ese 0 esos textos y no otros?

El préximo paso corresponde al analisis del pretexto,
esto es, todo lo que hay detras del texto. La pregunta
clave aqui es: ¢Cual es el conflicto? El grupo se pregunta:
¢Qué caracteristicas posee el marco histdrico que rodea
al texto? ¢ Qué caracteristicas presenta su estructura lite-
raria? ;Coémo es tratado el conflicto de la comunidad?

El Gltimo paso consiste en la vuelta al primero, el retor-
no al contexto, pero ahora con la iluminacién de la re-
flexion biblica. La pregunta clave aqui es: ¢ Cual es el men-
saje? El grupo se pregunta: ;Cémo se relaciona el texto
con nuestro contexto? ¢ Cual es su mensaje y qué proyec-
tos de vida promueve? (En qué medida el mensaje nos
hace mejores personas?

En este proceso de dialogo y aprendizaje grupal la vida
y la Biblia entran en una relacion dialdgica que hace cre-
cer al grupo. Las personas que participan descubren el
alcance del esquema pedagdgico intrinseco en las Escri-
turas: analisis critico, juicio, practica liberadora. Es cierto
gue nuestra manera de entender al ser humano, la socie-
dad, etc., difiere mucho de la forma en que lo hizo el pue-
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Al percibir la historia de la
elaboracién del texto biblico
alrededor del cual se reflexiona,
su dimension criticay la historia
de sus interpretaciones, el grupo
logra una mayor lucidez sobre

los procesos historicos, los roles
de los diversos sujetos que los
protagonizan, los clamores
y las vias de liberacion que se
perfilan tanto en la Biblia como
en larealidad actual

blo de Dios en la Antigiiedad. Por ello, el grupo emprende
un estudio minucioso del texto mediante los siguientes
pasos:

- Anadlisis historico: las circunstancias que rodean la pro-
duccion del texto biblico. El grupo le pregunta al texto
sobre los sucesos politicos, religiosos y econémicos
que influyen en él. El grupo descubre los problemas de
la comunidad que subyacen en el texto y escucha sus
clamores de justicia.

- Analisis literario: el uso, la secuencia, el significado, la
cadencia de palabras y simbolos; las caracteristicas,
los roles, los énfasis de los personajes. El grupo perci-
be la magnitud del problema que afecta a la comunidad
del texto en la manera en que esta expresa sus dificul-
tades, retrata el mundo en que vive, el modo en que
hace hablar a los personajes, los desafios que plantean
en las relaciones que establecen.

- Analisis del conflicto: intencionalidad, mensaje del tex-
to en su contexto. El grupo toma partido por la situa-
cion que ha descubierto en el texto, se comienza a ver
reflejado en el texto, comienza a trasladar el texto a la
realidad actual, opera el salto hermenéutico.

La pedagogia del texto biblico permite que el grupo que
reflexiona descubra nuevos conocimientos y alternativas



para transformar su realidad. En el estudio del texto, como
apuntamos, el grupo no se aleja completamente de la rea-
lidad presente: la impronta de la actualidad le acompafia
durante todo el proceso. El grupo construye un nuevo
saber y traza sus caminos inspirado en el reconocimiento
de los clamores de justicia que hay en el texto antiguo, la
Biblia, y en el texto actual, el hoy. No es menor el descu-
brimiento por parte del grupo de antiguos conservadu-
rismos con respecto al mensaje del texto producto de lec-
turas descontextualizadas. El grupo aprende a interpretar
desde su lugar, logra una voz propia para expresar las an-
gustias y esperanzas contenidas en el texto biblico y en el
hoy. El grupo logra autonomia para proyectar acciones
colectivas que le ayuden a transformar la realidad.

Aunque no se aparte totalmente del hoy al estudiar el
texto biblico, el grupo experimenta cierto distanciamiento
de la realidad personal y grupal. El texto biblico abre un
universo nuevo para quienes leen: hay antiguas visiones,
practicas, conceptos sobre la vida en sociedad, la reli-
gion, la ética, etc., sobre las cuales el grupo posa su mira-
da. Ese relativo distanciamiento conviene al proceso mis-
mo de andlisis del hoy. El texto biblico se presenta como
un relato paralelo al presente, pero en estrecha relacion
con él, que brinda la posibilidad de ver, como en un espe-
jo, los acontecimientos, actores y actrices de la realidad
actual, sus énfasis, las carencias, las demandas y urgen-
cias. Luego, iluminado por la reflexion biblica, el grupo
posee mayores argumentos para emprender la transfor-
macion de la realidad.

Durante ese complejo proceso educativo el grupo ex-
perimenta diversas sensaciones que forman parte de su
propio camino pedagogico. En el analisis y la reflexion so-
bre la vida y la Biblia se genera atraccidn, repulsién, ten-
sion, compulsién; el grupo se ve a si mismo desafiado
ante las formulaciones de la realidad biblica y la realidad
actual. Sufre, se divierte, expresa resistencias y aperturas,
avanza, retrocede, se entusiasma y celebra; cada sospe-
cha, cada descubrimiento genera una dinamica que im-
pulsa y promueve la critica y la autocritica. EI grupo no
dejara de preguntarse por qué suceden todas esas cosas.
Se revelan entonces los retos del aprendizaje, sus dolores
y placeres, los obstaculos que enfrentan quienes partici-
pan en el trabajo grupal, y sus facilidades. La propia pe-
dagogia del texto biblico ayudara a superar las limitacio-
nes y potenciara las habilidades personales y grupales.

El texto biblico y la concientizacion

Tomar conciencia del mundo no es sélo conocer sus
problemas, las causas que los originan y las teorias for-
muladas desde diversas latitudes sobre las posibles solu-
ciones. Tomar conciencia del mundo, sobre todo, es un
acto de sensibilizacidn ética, de opcién politica e ideoldgi-

ca, de compromiso con la justicia, de desmitologizacion
de los poderes que actGian en el mundo y de entrega al
trabajo transformador que intenta conseguir un mundo
mejor para las mayorias oprimidas y excluidas.

La pedagogia del texto biblico entrena a los sujetos que
participan en el trabajo grupal en el complejo camino de la
concientizacién. En los procesos de lectura popular de la
Biblia acompafiados por el PRFSyP decimos que no se
alcanza una completa comprensién de un texto biblico si
este no pasa por el cuerpo. Los textos biblicos son la me-
moria histérica de un pueblo, su fe, sus luchas, sus du-
das y certezas. Antes de ser texto escrito, la Escritura fue
vida, inquietud, esperanza, solo inteligible si se lee, como
hemos planteado, desde la experiencia de fe y de vida
actual.

En la pedagogia del texto biblico el cuerpo cobra una
relevancia extraordinaria. EI cuerpo se convierte en ins-
trumento de andlisis que transforma las abstracciones en
situaciones concretas, en las que se advierten olores, sa-
bores, texturas, a través de las cuales emergen rostros y
voces definidas. El cuerpo viabiliza una toma de concien-
cia a partir de las necesidades reales expresadas en la Bi-
bliay en la vida; no miente en relacion con lo que es justo
y humano. Prioriza la reflexion sobre los elementos que
limitan la plena realizacion de las personas y aquellos que
la favorecen, y desarrolla en los oprimidos y excluidos
capacidades de liderazgo, fuerza, sabiduria y autoridad
arrebatadas por los sectores que oprimen y excluyen.

La pedagogia del texto biblico revela una historia es-
crita con la mente, en el ejercicio intelectual de lo que es
bueno o es malo, justo o injusto; pero también una histo-
ria escrita con el cuerpo, generalmente silenciada en la
interpretacién biblica académica y oficial. Esa historia
escrita con el cuerpo adolorido, sacrificado, insatisfecho,
exige ser leida con el cuerpo, en el reconocimiento sen-
sorial de las injusticias que afectan a las mujeres y los
hombres, tanto en la Biblia como en el presente. El cuer-
po no s6lo demanda el ejercicio del pensamiento, sino que
reclama enrolarse en alguna experiencia de transforma-
cién de laiglesiay la sociedad en la que se desarrollen los
sentimientos.

Elaborado desde una determinada opcion politica e
ideoldgica, el texto biblico acelera la toma de partido ne-
cesaria para la transformacion social y eclesial. La pe-
dagogia del texto biblico deja ver que no hay ingenuidad
en la construccién del texto, en su perspectiva politica e
ideoldgica; que existe una opcion, un lugar desde el cual
se ha tomado partido, una tarea que se realiza en relacion
con la opciodn y el lugar asumidos, asi como una metodo-
logia que guia el proceso de realizacion de la tarea y la
produccidn del texto que plasma la reflexion sistematica
sobre esta; por lo general, muestra un texto conflictivo y
perturbador.
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Como dijimos antes, la concientizacion no es posible
s6lo mediante la acumulacién de conocimientos sobre las
diversas problematicas del mundo. En los procesos de
Lectura Popular de la Biblia la concientizacién no se da
por el mero hecho de conseguir mas conocimiento sobre
la Biblia, aspecto que aportan la exégesis tradicional y la
hermenéutica biblica clsica. La concientizacion es el fruto
de un proceso educativo que combina teoria y practica,
actualizacion del saber y renovacion del hacer. Lo méas
interesante resulta que la actualizacion del saber emerge
de la paulatina renovacidn del hacer, en la medida en que
crece el compromiso con la liberacién. EI grupo no estu-
dia un texto para saber mas, sino para hacer mejor. Por
ello, se interesa en aquello que le permite actuar mejor en
medio de su realidad. Consciente de lo que necesita tras el
continuo andlisis de la realidad, el grupo acomete el estu-
dio de un texto biblico para iluminar esa realidad y los
caminos que pueden conducir a su transformacion.

En muchos casos, el grupo desestima los saberes que,
aunque sorprendentes, no tributan a la concientizacién
para la transformacion de la realidad. El grupo agradece
mas las experiencias que surgen de un hacer comprome-
tido. En el acto educativo se establece un compartir de
vivencias, herramientas metodoldgicas, dinamicas, sabe-
res aplicados a una préactica concreta. Se agradece mucho
gue esas experiencias vengan acompafiadas de un testi-
monio de vida en constante transformacion. Dicho testi-
monio es captado, asimilado y celebrado por el grupo en
su reflexion critica.

La concientizacion se da desde la préactica, y el grupo
gue concientiza no desea conocer mas que de las expe-
riencias que surgen de ella.

El texto biblico es uno de esos saberes. Como hemos
dicho, este es vivencia popular, y mediante él el grupo
percibe elementos que surgen de procesos de concienti-
zacion. Si bien la realidad que rodea a los textos biblicos
pertenece a la Antigliedad, en el proceso de concientiza-
cion grupal esta cobra vigencia. El grupo interpreta desde
el hoy y descubre injusticias semejantes a las que ocurren
en el presente, asi como posibles alternativas liberadoras
que puede asumir como incentivo para elaborar sus pro-
pias alternativas. No es un proceso simple, sino un genui-
no proceso de reinterpretacion de textos fuertes que ayu-
da al grupo a concientizar el mundo en que vive, el objeto
de su opcion politica y su lugar historico.

La concientizacion alimentada en procesos de lectu-
ra de textos biblicos cobra una dimension extraordinaria.
En las Escrituras no hay mas sujeto que el pueblo. Des-
conocemos los autores de la mayoria de los textos bibli-
cos; no hay otra autoridad que la del pueblo en marcha
liberadora. Los hechos y las palabras biblicas propician
compartir las practicas entre el pueblo biblico y el pueblo
actual. El grupo, como hemos expresado, se reconoce
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facilmente en el actuar y el decir de las y los protagonis-
tas biblicos, incluso en aquellos textos en los que el pue-
blo no parece intervenir directamente. En ciertos pasajes
hay voces en el silencio del pueblo biblico que no es pro-
tagonista, y el pueblo actual escucha, reconoce sus cla-
mores y toma conciencia en su propia practica, la que en
determinadas ocasiones debe enfrentar intentos de silen-
ciamiento semejantes, intencionados por las elites opresi-
vas y excluyentes.

El grupo que se concientiza, en la medida en que lee
los textos biblicos, descubre con una mayor agilidad los
proyectos totalizadores de las elites. En la trama biblica
aprende a percibir dos proyectos enfrentados: el popular-
antihegemonico y el oficial-hegemdnico. Através del cuer-
po descubre los sufrimientos y sacrificios de la lucha por-
que el proyecto oficial no aniquile al proyecto popular.
Este drama lo reconoce también en su presente, en el es-
fuerzo por defender su derecho a vivir con dignidad. La
concientizacidn es potenciada en la propia pedagogia del
texto biblico gracias a la cual, podemos decir, el pueblo
actual y el pueblo de la Biblia se hacen amigos.

El texto biblico y la praxis

En una ocasiodn, cuenta el Evangelio segin Lucas
(10,25-37), Jesus es requerido por un intérprete de la ley,
quien, para probar si es leal a las prescripciones del judais-
mo, le pregunta: “Maestro, ¢haciendo qué cosa heredaré
la vida eterna?” JesUs, experto en conducir procesos edu-
cativos populares, le contesté con otra pregunta: “;Qué
esta escrito en la Ley? ;Como lees?” El hermeneuta judio
olvido de repente sus intenciones de atrapar a Jesus en
alguna infraccion y contesté con aire de especialista:
“Amaras al Sefior tu Dios con todo tu corazén, con toda
tu alma, con todas tus fuerzas y con toda tu mente; y a tu
préjimo como a ti mismo”. Satisfecho, Jesus le dijo: “Bien
has respondido; haz esto y viviras”.

El hermeneuta se dio cuenta de la habilidad del Maes-
tro, y “...queriendo justificarse a si mismo, dijo a Jesus:
¢ Y quién es mi préjimo?” A su pregunta, el gran educador
popular afiadi6 una parabola rebosante de sabiduria: “Un
hombre que descendia de Jerusalén a Jerico cay6 en ma-
nos de ladrones, los cuales lo despojaron, lo hirierony se
fueron dejandolo medio muerto. Acontecid que descendid
un sacerdote por aquel camino, y al verlo pasé de largo.
Asimismo un levita, llegando cerca de aquel lugar, al verlo
pasé de largo. Pero un samaritano que iba de camino, vino
cerca de él y, al verlo, fue movido a misericordia. Acer-
candose, vendd sus heridas echandoles aceite y vino, lo
puso en su cabalgadura, lo llevé al meson y cuidé de él.
Otro dia, al partir, sacé dos denarios, los dio al mesonero
y le dijo: ‘Cuidamelo, y todo lo que gastes de mas yo te lo
pagaré cuando regrese’. ; Quién, pues, de estos tres te pa-



rece que fue el préjimo del que cayé en manos de los
ladrones?” El intérprete de la ley, asombrado, apuro su
respuesta: “El que us6 de misericordia con él”. Contento
JesUs por coincidir con el hermeneuta en aquel punto ex-
clamd: “Ve y haz td lo mismo”.

En los textos biblicos el grupo no sélo encuentra re-
latos moralizantes, como ya hemos sefialado; los textos
biblicos tienen una dimensién metodoldgica de gran valor
para el aprendizaje grupal. La pedagogia que el grupo des-
cubre en el texto biblico le permite encaminar su propio
proceso educativo mediante relaciones de horizontali-
dad y la construccion colectiva del conocimiento. De ese
modo, la concientizacion no es un elemento impuesto al
grupo que reflexiona sobre la vida y la Biblia, sino fruto
natural del proceso educativo grupal con extraordinario
impacto en la préctica social y eclesial.

Analicemos qué ocurre en el encuentro de Jesus y el
intérprete de la Ley. El texto relata un auténtico evento
educativo participativo. El intérprete persigue un objetivo:
sorprender a Jesus en un desliz para demostrar que su
prédica contradice las prescripciones del judaismo. Jesus
le invita entonces a un didlogo de saberes, no dicta su en-
seflanza como los maestros clasicos que toman al alumno
como una enorme Vvasija vacia que deben llenar con los
contenidos que solo ellos poseen. No le increpa discur-
seando sobre el compromiso asumido en la Ley, el amor
al préjimo, que el intérprete viola con las malas intencio-
nes hacia su persona. JesUs prefiere comenzar desde lo
que el propio intérprete conoce.

“¢Qué esta escrito en la Ley? ;Como lees?”, son las
palabras de Jesus al docto en las Escrituras. A partir del
conocimiento del otro, JesUs dicta su conocimiento, el
cual brota desde una opcidn politica y un lugar histérico
concreto: la toma de partido por la justicia en defensa del
pobre, el oprimido y excluido. El intérprete inquiere nue-
vamente, pero ahora lo hace desde el conocimiento que
ambos han elaborado en el intercambio de saberes. “;Y
quién es mi projimo?”, Jesus vuelve a la carga, pero an-
clado nuevamente en su pedagogia popular y liberadora.
La parabola del buen samaritano, nacida de la experiencia
popular, es la mediacion entre una inquietud de dimension
politica e ideoldgicay el nuevo conocimiento practico que
se necesita. Jesus no diserta sobre la naturaleza del proji-
mo, asunto que sélo el cuerpo ayuda a descubrir. Jesus
invita a sentir y pensar para aprender, ejercicio que el in-
térprete aprovecha y le motiva a responder al Maestro
con veracidad.

El gran “conocimiento”, la necesidad de optar politica-
mente desde el lugar de los pobres, oprimidos y exclui-
dos, es decir, “ir y hacer lo mismo”. Pero no se trata de un
dictamen de JesUs: es un juicio construido por ambos en
el didlogo de saberes. Jesus actia como movilizador del
cuerpo del intérprete para que este logre sentir-advertir

de qué lado esta la justicia a partir de su propio saber. En
lugar de retirarse con mas conocimiento, el intérprete se
va con una mayor apertura de sentidos hacia la realidad
que le rodea, ha experimentado una nueva manera de ver
la realidad a partir de la experiencia compartida.

La pedagogia del texto biblico dinamiza la practica so-
cial y la practica eclesial, a partir de las relaciones edu-
cativas horizontales y la construccion colectiva de un nue-
vo sentimiento-conocimiento. El texto biblico invita al
grupo a la educacion mediante el diadlogo de saberes que
promueve la participacion, el intercambio de experiencias
y las nociones que todas y todos tenemos sobre temas
como la realidad, la justicia y la vida. Pero hay algo mas:
el texto biblico sugiere un compromiso politico en el pro-
ceso educativo que el grupo experimenta. La dimensién
de ese compromiso politico en la practica educativa libe-
radora es quizas la mayor contribucion de la pedagogia
del texto biblico.

Sin lugar a dudas, Jesus y el intérprete de la Ley no
forman parte de un mismo grupo. Posiblemente el docto
judio tampoco integro el movimiento de JesUs después de
aquel encuentro, como paso con tantos otros que jamas
compartieron los énfasis de su ministerio a favor de las y
los humildes. Como dijimos, la intencion del intérprete
era colocar al Maestro en evidencia ante la ortodoxia, como
trasgresor de la Ley sagrada. Tal vez no asumié nunca el
reto de optar por la justicia desde el lugar de los margina-
dos, alternativa que requiere coraje y correr grandes ries-
gos. Sin embargo, aun en esa disyuntiva, la pedagogia del
texto biblico privilegia el proceso educativo participativo.

Algo le ocurrid al intérprete. Algo ocurre en nosotros y
nosotras cuando escuchamos la invitacion a “ir y hacer lo
mismo”. Lo méas importante es el camino pedagdgico, la
opcion politica y el lugar histdrico desde el que se sugirid
tomar conciencia del mundo, la metodologia que puede
facilitar la practica liberadora. Todo esto llama la atencion
sobre el compromiso politico, pese a las circunstancias y
a la libertad de las personas de tomar sus propias decisio-
nes. En ninglin momento JesUs hace proselitismo, sino
que invita a mirar con nuevos ojos el mundo del que se es
parte y a tomar partido por la justicia.

La pedagogia del texto biblico permite captar lo funda-
mental a quienes trabajan en grupo: ser consecuentes con
el proceso educativo que transforma la realidad, aun fren-
te a sus adversarios. Se trata de demostrar quién posee la
verdad y posibilitar que otras y otros encuentren esa ver-
dad en su propia reflexion y accionar. El camino abierto,
entonces, origina una militancia.

De ese modo, el caminar educativo del grupo también
se vuelve alternativa pedagdgica para la sociedad en la
que viven sus miembros. El verticalismo, la imposicién
de saberes y criterios, la subestimacion de la poblacién
concebida como un objeto de los planes educacionales, la
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recepcion pasiva de los conocimientos y las perspectivas
pedagdgicas de los maestros, la transgresion de los pro-
cesos de aprendizaje con planteamientos descontextuali-
zados, el unilateralismo en el disefio de los contenidos,
fendmenos tipicos de la educacion tradicional, se ven in-
terpelados por una nueva experiencia educativa. La peda-
gogia del texto biblico estara presente en cualquier ex-
periencia en la que el grupo convoque a vivir una nueva
forma de concebir y ejercer la educacion, de leer la socie-
dad, de hacer por la vida, la justicia y la libertad.

La dimension pedagégica en Lc 10,25-37

A continuacién proponemos un ejercicio practico de
relectura biblica en el que la comunidad de fe puede apre-
ciar la pedagogia del texto sagrado, especificamente, en
el caso de Lc 10,25-37. Nuestro comentario anterior so-
bre este pasaje aporta ciertas pistas, pero el grupo que
acometa la lectura desde su realidad advertira otros ele-
mentos importantes.

El esquema de preguntas dirigidas a este texto se pue-
de aplicar a otros escritos biblicos. Las preguntas supo-
nen el desarrollo de los procesos de analisis de contexto,
texto, pretexto, asi como el retorno al contexto, esboza-
dos mas arriba. El ejercicio exige, ademas, el estudio mi-
nucioso del relato en el proceso de analisis del texto, al
partir del conocimiento histérico, literario y del conflicto
gue ya indicamos.

Todo esto enriquecera la reflexion grupal sobre la di-
mension pedagogica del pasaje y ofrecera mayores in-
centivos a la practica comunitaria.

El ejercicio no tiene por que concluir en un mismo dia
de trabajo. Conviene organizar varios encuentros para que
el proceso de dialogo y reflexion grupal se torne mas rico.
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Blogque A

1. ;Qué analisis de la realidad se realiza en el texto?
2. ¢ Qué juicio sobre la realidad se desarrolla?
3. ¢Qué practica liberadora se impulsa?

Bloque B

1. ;Cémo se desarrolla el analisis de la realidad en el texto?
2. ;Como se logra el juicio sobre la realidad?
3. ¢Coémo se sugiere la practica liberadora?

Bloque C

1. ;Cuadl es el mensaje del texto para la realidad actual?
2. {Cémo descubres ese mensaje?
3. ¢Qué practicas liberadoras te sugiere el mensaje?

El Bloque A tiene como objetivo que el grupo capte el
contenido educativo del texto, lo cual representa parte de
su dimensién pedagogica. El Bloque B busca que el grupo
aprecie el método pedag6gico propuesto por la comuni-
dad cristiana que le dio origen al relato. Con ese método,
dicha comunidad intentaba desarrollar el contenido edu-
cativo en su realidad concreta. Quienes reflexionan alre-
dedor del pasaje descubriran en el contenido y el método
la pedagogia del texto, fruto de la reflexion popular de la
comunidad cristiana originaria. El Bloque C posibilitara
el cierre del proceso de reflexion, y es posible que motive
acciones concretas en la comunidad. Este bloque revela
la capacidad del texto biblico de impulsar nuevas rutas
pedagdgicas en el trabajo grupal, que se tornan texto sa-
grado, es decir, entramado de experiencias enriquecedo-
ras en el camino de liberacién comunitaria.

Notas:

1 lldo Bohn Gass y Eliseu Hugo Lopes: Una introduccién a la
Biblia. Volumen I: Puerta de entrada. Formacion del pueblo de
Israel, Editorial Caminos, La Habana, 2006, p. 81.

2 Carlos Mesters y Francisco Orofino: “Critérios e método da
leitura popular da Biblia”, en José Oscar Beozzo et al.: Educar para
ajustica, asolidariedade e a paz, Ed. Paulus, Sao Paulo, 2005, p. 152.

3 José Severino Croatto: Hermenéutica practica. Los princi-
pios de la hermenéutica en ejemplos, Editorial Verbo Divino, Quito,
2002, p. 25.

4 lbid., p. 41.

5 Alejandro Dausa: Encuentros con el Maestro. La pedagogia
de JesUs de Nazaret (segunda edicion), Editorial Caminos, La Haba-
na, 2006, p. 24.
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Encuentros

con los discipulos

n el afio 2002 Ileg6é a mis manos un

librito azul oscuro titulado Encuentros

con el maestro. La pedagogia de Je-

sUs de Nazaret.! Alejandro Dausa, el
autor, presentaba en la segunda parte del cuaderno seis
propuestas de encuentros biblicos, elaborados a partir del
Evangelio de Juan. La sugerencia del autor era leer los tex-
tos biblicos propuestos, a partir de la experiencia pedag6-
gica del maestro Jesus y los “discipulos” que aparecian
en las historias: el ciego de nacimiento, Maria de Betania,
Nicodemo, la samaritana...

Justo al final del cuaderno aparecia el encabezado de
un séptimo encuentro que no se habia escrito. EIl autor
nos invitaba a los lectores a escribir ese encuentro pen-
diente, a que completaramos su obra, a que la hiciéramos
perfecta. Aunque quedé fascinado con la propuesta, debo
reconocer publicamente que nunca escribi el séptimo en-
cuentro que me proponia Alejandro.

Cinco afios después aparece la segunda edicién de aque-
llos Encuentros... Me apresuro y busco el final del cua-
derno. Pienso que todavia estard alli el espacio en blanco
del séptimo encuentro que nunca llené. Quizas lo escriba
en esta ocasion, pienso, y aparece ante mi vista, en la pa-
gina noventidos, el séptimo encuentro, escrito de arriba a
abajo. No hay dudas: el autor ha completado su obra, la
ha hecho perfecta.

Hace unos meses me pidieron que escribiera un articu-
lo sobre teologia y pedagogia para la revista Caminos. En-
seguida vinieron a mi mente los Encuentros con el maes-
tro, la propuesta pendiente que nunca entregué, la pagina
noventidds completamente Ilena. ;Qué tal si aparecieran
de repente los “Encuentros con los discipulos”?, pienso y
sonrio, satisfecho de encontrar otra forma de completar
los Encuentros de Alejandro.

Estas seran las reflexiones de los discipulos interlocu-
tores de Jesus. Ellos han recorrido el camino hasta noso-
tros y forman parte del Programa de Reflexidn/Formacion

Para Alejandro Dausa

Socioteoldgicay Pastoral (PRFSyP) del Centro Memorial
Dr. Martin Luther King, Jr. (CMMLK). Son un ciego de
nacimiento, un paralitico, una mujer acusada de adulte-
rio, el fariseo Nicodemo, una samaritana, Maria de Beta-
nia y Maria Magdalena.? Tres hombres y cuatro mujeres
gue nos haran repensar la concepcién pedagégica que
sostiene nuestro Programa. En ellos esta el rastro del Maes-
tro. Sus rostros son nuestros rostros, sus experiencias
las nuestras. Estos son los encuentros con nosotros mis-
mos, los discipulos y las discipulas de estos tiempos.

El nacimiento (donde y de qué se nutren los discipulos
y las discipulas)

El CMMLK es fruto de muchos maestros y maestras,
discipulos y discipulas. Segun Esther Pérez, es una en-
carnacion de los esfuerzos de algunas personas que co-
menzaron a introducir la educacién popular en nuestro
pais en la década del setenta. Ahi, en medio del intercam-
bio de presupuestos pedagdgicos nuevos, del didlogo con
el pensamiento de Paulo Freire y de los esfuerzos por di-
namizar el intercambio de ideas y el cambio social, surge
el CMMLK en 1987.2

Ocho afios mas tarde nace alli el Programa de Reflexion/
Formacidn Socioteoldgica y Pastoral. Este surgia no sé-
lo de las raices pedagdgicas del Centro, sino también del
espiritu de compromiso cristiano y ecumeénico de la Igle-
sia Bautista Ebenezer. Es decir, que en los origenes de
nuestra labor pedagdgica estan la educacién popular y el
énfasis de esta en los sujetos y el contexto sociales, la es-
piritualidad cristiana comprometida con el pueblo (cuba-
no y latinoamericano) y la opcidn por el ecumenismo de
base. El Programa surgia en un momento de crecimiento
numérico en la membresia de las iglesias cubanas, y optd,
desde sus inicios, por la formacion de lideres emergentes
que llegaban a las iglesias con una so6lida formacién pro-
fesional, aunque sin una educacion biblicay teolégica que
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les permitiera una insercion méas profunda en las estruc-
turas de sus respectivas iglesias.

Es interesante apuntar que en esa etapa inicial del Pro-
grama se crean cursos de vital importancia para la tarea
educativa del mismo. Los talleres de formacién socioteo-
l6gica surgen en esa época inicial del PRFSyP (1994) y
todavia hoy siguen reuniendo anualmente a un grupo de
cristianos y cristianas. Resulta necesario destacar un espa-
cio formativo que fue importante en esos momentos para
el Programa: el Curso de Educacion Pastoral (CEPAS).*
Este era un servicio de educacién a distancia que ponia en
préctica el Instituto Biblico Latinoamericano de Costa Rica.
Entre 1987 y el 2005, contribuy6 a la formacion biblica,
teoldgica y pastoral de muchos cristianos y cristianas de
nuestro pais. En 1998, Alejandro Dausa indicaba que en
Cuba ese afio funcionaban alrededor de cincuenta gru-
pos de diferentes denominaciones que trabajaban con el
CEPASS

La segunda etapa del PRFSyP (2000-2005) profun-
diz6 en la educacién biblico-teoldgica y en la capacidad
de propiciar articulaciones entre los diversos espacios del
Programa. Surgen entonces el Curso de Lectura Popular
de la Biblia, la Catedra de la Mujer Reverenda Clara Rodés
in Memoriam y el Recinto Universitario Descentralizado
(RUD) de la Universidad Biblica Latinoamericana (UBL)®
que contribuyeron a la formacion biblica, al debate de gé-
nero y a la formacion biblica, teoldgica y pastoral de los
cristianos cubanos.

Ya para esa época empiezan a verse, poco a poco, los
frutos de la labor pedag6gica desarrollada durante los pri-
meros afios de trabajo. Se integran asi muchos colabo-
radores y colaboradoras formados por el Programa que
comienzan a asumir como propios espacios educativos y
organizativos en diversos niveles.

En el 2005, diez afios después de creado el PRFSyP, y
como resultado de un intenso trabajo de diagnostico, co-
mienza una nueva etapa del Programa que enfatiza la con-
solidacion del trabajo anterior y el acompafiamiento a las
comunidades y personas que se habian beneficiado du-
rante afios de su pedagogia. La mirada se torna mas radi-
cal hacia los procesos formativos de los grupos distribui-
dos por todo el pais, se busca una articulaciéon mucho
maés fuerte y se transforma el disefio del Programa, el cual
prioriza la revision de nuestra metodologia de trabajo y la
sistematizacion de la misma.

Como parte de ese repensar nuestras practicas y con-
cepciones pedagdégicas, optamos por una pedagogia que
parte de las experiencias, las vivencias y los conocimien-
tos de las personas. De esa manera, estas se convierten
en sujetos del proceso de aprendizaje y construyen comu-
nitariamente el conocimiento. Nuestra pedagogia fomen-
ta el analisis critico, el poder de transformacion personal
y social, y las relaciones horizontales.
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Discipulas y discipulos han conformado siempre todo
ese entramado de ideas y proyectos que he descrito. Ellos
y ellas han sido parte indispensable del PRFSyP y su evo-
lucion. Los rostros han sido muchos. Sus energias se han
aunado a la hora de concebir y poner en préactica nuestra
pedagogia. ¢Qué tal si nos encontramos ahora con algu-
nos de los protagonistas?

El encuentro con los discipulos y discipulas,
y su pedagogia

A partir de este momento propondré algunos encuen-
tros con discipulas y discipulos. Estos tienen su referen-
te tanto en la “realidad”, como en los discipulos de las
propuestas biblicas presentadas por Alejandro Dausa en
su libro.

Creo que los encuentros pueden ser vividos y leidos
desde varias perspectivas. El analisis de diversos énfasis
del PRFSyP puede estar mediado por el texto biblico pro-
puesto y por las pequefias historias de discipulos y disci-
pulas que aparecen al inicio y al final de cada encuentro.
Las preguntas al término de cada uno de ellos contribui-
ran a cuestionarnos nuestras concepciones y practicas
pedagdgicas. Usted podra decidir libremente de qué ma-
nera encontrarse con la pedagogia que desarrolla: ¢a tra-
vés de la Biblia, por medio de las experiencias de otros y
otras, a partir de la reflexion mediante afirmaciones y pre-
guntas, desde la combinacion de varias de estas formas?
Lo mas importante, al final, es que estos sean, ademas,
los encuentros con usted mismo, con usted misma.

El encuentro con el paralitico (Jn 5,1-18;19-47)

¢Quién era yo como joven? ¢Quién era yo dentro de
la iglesia? ¢Quién era Dios para mi? ¢Qué era vivir la
fe?” Estas y otras preguntas se hizo el discipulo en cuanto
abrio sus ojos en la mafiana.

Todo el trabajo educativo que hacemos a diario surge
de la tensién entre dos polos: el comunitario y el perso-
nal. Trabajamos con personas que tienen caracteristicas
y dones especificos, pero que también forman parte de
las comunidades. Precisamente, uno de los énfasis del
PRFSyP es partir del trabajo con la persona que inter-
viene en el trabajo comunitario. Su responsabilidad, sus
dones y su riqueza humana pueden representar valiosos
aportes. Esto no debe contradecir de ninguna manera la
importancia de la comunidad, ni debe subvalorar el in-
cuestionable valor de la construccién colectiva del saber,
requisito indispensable de la educacion popular.

En nuestro medio es muy comun escuchar frases como
“el pueblo pidi6”, “la comunidad necesita”, “la gente dice”,
“el grupo no quiere”. Por lo general, ellas esconden e in-



visibilizan las preocupaciones y deseos, y también el egois-
mo personales. Las consecuencias de estas actitudes son
la pardlisis, la desconfianza hacia las personas y el estan-
camiento de las busquedas y crecimientos personales. El
ser humano pierde su capacidad de crecimiento espiri-
tual, y una comunidad compuesta por discipulas y disci-
pulos paralizados acaba por debilitarse y morir. La au-
toestima personal contribuye a crear comunidades maduras
y abiertas a nuevas tareas y experiencias.

Nuestra pedagogia fomenta
el analisis critico, el poder de
transformacion personal y social,
y las relaciones horizontales

Hace mas de un afio el PRFSyP elabord varias guias de
preguntas con el fin de que en los encuentros y talleres
los participantes las contesten por escrito. Mas que un
simple cuestionario o encuesta, las guias pretenden ser
instrumentos educativos mediante los cuales podemos
cuestionarnos a nosotros mismos como discipulas y dis-
cipulos en medio de los caminos que transitamos. Es im-
portante decir que muchas de las preguntas que aparecen
en esas guias persiguen que las personas se vean inmer-
sas en una comunidad, en la cual deben desempefiar un
papel fundamental. Aln no sabemaos cuél es el impacto de
esas preguntas a nivel personal y comunitario. Sin em-
bargo, creemos que observarnos, pensarnos y recrear-
nos son ejercicios indispensables para el crecimiento per-
sonal y comunitario que buscamos. Como una extension
de las guias, continuamos preguntandonos: ¢Cuales son
los sintomas de una persona paralizada? ¢Cudles los de
una comunidad? ¢Coémo hacer de nuestras comunidades
espacios de crecimiento personal? ;Cémo contribuyen a
este crecimiento los procesos educativos que desarrolla-
mos en nuestras comunidades?

El discipulo salié temprano. Tenia deseos de respon-
der las preguntas que se habia hecho al despertar. De
seguro alguien lo escucharia atentamente, como adivi-
nando en aquellas palabras las suyas propias.

El encuentro con la mujer acusada de adulterio
(Jn 7,53-8,11)

La discipula recibi6 un sobre a media mafiana. La cu-
riosidad la llevé a abrirlo inmediatamente; no estaba acos-

tumbrada a recibir misivas de sus amigos y familiares.
No era una carta, sino una foto. Un grupo de personas en
un lugar conocido. Ella juraba que habia estado alli,
pero no conseguia identificar su rostro en la foto. ¢ Dén-
de estaba ella en aquel grupo?

Nuestras practicas educativas se deben desarrollar de
forma paralela a un debate sobre temas como participa-
cién y poder. Estos estan intimamente ligados a nuestras
formas de aprender y ensefiar; y es a partir de temas como
esos que debemos cuestionar el caracter popular de nues-
tra educacion y la lectura biblica que hacemos en nues-
tras comunidades.

Segun las estadisticas del PRFSyP? durante el afio 2006:

1. el 57,5% de los participantes en encuentros y talleres
regionales y nacionales son mujeres;

2. el 81,5% de los participantes son jévenes entre quince
y cuarenta afios de edad;

3. laamplia mayoria de los participantes son laicos.

La realidad que revelan estos datos no sélo nos habla
de los niveles de participacion en nuestros encuentros y
talleres, sino también del impacto de nuestra formacion
en las comunidades donde viven las personas vinculadas
al Programa. Segun los datos anteriores, las personas con
las que trabajamos son, en su mayoria, mujeres, jovenes
y laicas; sin embargo, sabemos que en nuestras comuni-
dades persisten rasgos adultocéntricos, machistas y pas-
torcéntricos. Sin dudas, la opcion que hace el PRFSyP
por la equidad de género y la promocion del liderazgo
juvenil se entronca con la realidad de nuestras comunida-
des y el poder masculino, adulto y pastoral abundante en
ellas.

En aras de problematizar ain mas esta realidad, po-
driamos apuntar algunas otras categorias, ademas del gé-
nero, la edad y la ordenacién o no al ministerio pastoral,
que pueden incidir en el impacto de nuestra pedagogia.
Estas son la raza, la identidad sexual, el nivel cultural.

En nuestro Programa suceden también procesos par-
ticipativos complejos, dado que trabajamos con cuatro
niveles bien diferenciados. Ellos son el equipo de trabajo
del Programa,® las tres regiones,* las comunidades y las
personas. A esto hay que afiadir que en nuestros proce-
sos educativos intervienen actores con diversas expectati-
vas, grados de insercidn en el Programa y acumulados
formativos.

Como consecuencia de esta reflexion, surgen algunas
preguntas en relacion con los procesos educativos que
desarrollamos cotidianamente: ; COmo se insertan en este
panorama las expectativas, los intereses, las capacidades
y los suefios de las personas con las que trabajamos?
¢Cémo conciliar los objetivos pedagégicos del PRFSyP
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con los intereses y necesidades de las regiones y comuni-
dades? ;Qué impacto tiene esta realidad en nuestros pro-
cesos educativos? ¢ Cudl esta siendo el impacto de nues-
tra formacion en el CMMLK, en el trabajo y la misién de
nuestras comunidades? ¢Cudl es el impacto en nuestra
vida personal? ;Qué es lo estrictamente popular de nues-
tra pedagogia y nuestra lectura biblica? ; Cémo redefinir,
entonces, lo que es educacidn popular y lectura popular
de la Biblia, a partir de esta realidad?

La discipula pas6 horas buscandose entre los rostros
conocidos de la fotografia. Recordaba los nuevos ami-
gos que habia hecho, cuanto se habia divertido y apren-
dido, incluso el lugar exacto donde se habia colocado
para ser fotografiada junto al grupo; pero por méas que
buscd, no se hallé a si misma.

El encuentro con Nicodemo (Jn 3,1-10)

El discipulo salid de su casa seguro de todas sus posi-
bilidades. Todo estaba bajo control. Escucharia las opi-
niones de todos, reiria al escuchar el dltimo chiste de
moda. No se dejaria provocar por nada. A fin de cuentas,
¢quién podria cuestionar sus quince afios de discipulado,
los més diversos cursos con prestigiosos maestros, el inta-
chable comportamiento cada segundo de su vida...?

La pedagogia con la que trabajamos provoca que nos
cuestionemos constantemente sobre todo lo que sabia-
mos hasta ese momento. La nueva forma de leer la Biblia,
el contacto con el pensamiento teoldgico mas novedoso,
las nuevas metodologias que usamos en los encuentros y
talleres, la literatura que llega a nuestras manos... Todo
puede constituirse en detonante de una crisis de los cono-
cimientos y metodologias utilizadas hasta ese momento,
de las estructuras eclesiales y de nosotros mismos. Los
talleres regionales!! constituyen un espacio en el que las
personas se acercan por primera vez a la pedagogia del
CMMLK.

Las jornadas locales'? también son espacios importan-
tes para que las comunidades comiencen a identificarse
con nuevas formas de entender su vida de fe y, de esa
forma, redimensionen sus conocimientos y experiencias.
Estamos en presencia de una pedagogia del choque, del
encuentro con lo nuevo, ante la que no sabemos muy bien
cdmo actuar, qué pensar, como conciliar los nuevos apren-
dizajes con lo que antes teniamos por seguro.

A partir de esa realidad, muchas personas nos hemos
preguntamos continuamente cémo volver fructiferas es-
tas experiencias, como reducir el impacto de las crisis de
fe, como evitar el abandono del discipulado o el regreso a
las antiguas concepciones y practicas poco participativas
y democraticas. Esta interrogante inicial nos lleva a otras
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preguntas: ¢confiamos Unicamente en una pedagogia del
choque? ;Y después del choque, qué? ¢ Cuales pueden ser
las consecuencias de este tipo de practica para las perso-
nas involucradas en el proceso de aprendizaje? ¢Coémo
acompafar a estas personas en sus comunidades? ¢Pre-
vemos momentos en los disefios de nuestros encuentros/
talleres para que los participantes hablen sobre el impacto
de lo que han aprendido? ;Cual es el disefio de esos mo-
mentos? ;,COmo se conectan con el resto de la propuesta
disefiada? ¢ Estamos preparados como colaboradores para
brindar ese tipo de pastoral? ; Como acompafar desde el
equipo del PRFSyP las experiencias educativas que se de-
sarrollan en las comunidades? ¢ Nos sentimos acompafia-
dos en nuestros procesos pedag6gicos propios?

El discipulo regresé a su casa con un sabor amargo en
la boca. Lo que habia escuchado durante aquellas pocas
horas no tenia nada que ver con sus certezas. Era un
cambio muy brusco. La propuesta era novedosa, no po-
dia negarlo; sin embargo, una pregunta rondaba por su
mente: ¢y después del choque, qué?

El encuentro con Maria de Betania (Jn 11,1-45)

La discipula recorrid las calles bulliciosas hasta llegar
a la casa de su amiga. Se abrazaron como si no se hubie-
ran visto en siglos. Caminaron hasta la pequefia estera
colocada en un rincon, en el piso, donde siempre era po-
sible encontrar velas, inciensos, libros... Veamos qué te-
nemos para hoy, dice la amiga y escoge la Biblia. La abre
al azar, como queriendo develar algun antiguo arcano
para su vida, y lee: “Jesus llor6”.

Desde que somos pequefios nos ensefian que la mejor
manera de aprender es leer més, sacar conclusiones a
partir del razonamiento l6gico, responder preguntas ela-
boradas con antelacion. Esa es una pedagogia de la sole-
dad y larazén. El discipulo esta solo frente al bombardeo
de conocimientos del maestro y de él se espera la repro-
duccién fiel del razonamiento légico que se le presenta.
¢Donde quedan en esta concepcién pedagdgica la sos-
pecha, la duda, el azar, la relacion con las y los otros, el
CUEerpo y sus sensaciones?

La educacion que se ha desarrollado tradicionalmente
en nuestras iglesias promueve experiencias pedagogicas
basadas sobre la racionalidad y la memoristica. Se espera
de los discipulos y discipulas que escuchen atentamente
las palabras del predicador cada domingo, que aprendan
de memoria los contenidos biblicos y teoldgicos y que
den la respuesta acertada.

Desde el PRFSyP intentamos contribuir sostenidamen-
te a la promocion de una pedagogia que no sélo busca la
adquisicion de conocimientos biblicos y teolégicos, sino



también el enriquecimiento espiritual de todos y todas los
que participan en nuestro Programa. Justo porque pensa-
mos en eso, promovemos procesos educativos en los que
los momentos celebrativos y litdrgicos se convierten en
fuentes de conocimientos personales importantes.

Para lograr una pedagogia abarcadora como la que pro-
ponemos es necesario tener en cuenta algunos detalles.
Los momentos litargicos se deben convertir en algo mas
que simples dindmicas y ejercicios espirituales. Ellos re-
presentan un cambio importante con respecto a las tradi-
cionales celebraciones litlrgicas caracterizadas por el ver-
balismo y la pasividad de los participantes. Intentamos
que en nuestras liturgias prime la constante celebracion
de la vida, que todos se conviertan en mediadores de los
otros y otras, y que se practique el mas evangélico sacer-
docio universal de los creyentes. Ningun individuo tiene
la primacia de la mediacion sobre los otros. Las bendicio-
nes y el perdon de los pecados, momentos litrgicos ex-
clusivos de pastores y sacerdotes en nuestras iglesias,
son compartidos por los participantes.

Por otra parte, los himnos, las lecturas y las oraciones
deben contribuir al desarrollo del proceso educativo. La
teologia y el vocabulario de los mismos deben ser cohe-
rentes con nuestras formas de entender a Dios, el ser hu-
mano, Jesucristo y la vida en general.

Una de las herramientas pedagdgicas importantes del
PRFSyP es la separata Caminos de vida. Esta publicacion
mensual intenta presentar un novedoso acercamiento bi-
blico y teol6gico, en el que los enfoques litdrgicos y cele-
brativos constituyen parte fundamental del proceso edu-
cativo propuesto. Las propuestas de celebraciones, que
van mas alla del calendario litdrgico tradicional, intentan
promover también un aprendizaje emocional de los miem-
bros de nuestras comunidades, a través del cual se pro-
mueve que festejemos la presencia divina en todos los
momentos de nuestra vida.

También es necesario pensar en la importancia que tie-
ne la corporalidad en nuestros procesos educativos. Apren-
demos tanto a través de los procesos racionales como de
nuestra relacion con otras personas por intermedio de los
sentidos y las sensaciones. El cuerpo humano, sin dudas,
es una fuente de conocimiento importante que debe go-
zar de mucha mas participacion en nuestros procesos
educativos.

A partir de estas reflexiones surgen algunas preguntas
importantes: ¢Qué papel desempefian los momentos li-
targicos/celebrativos en nuestra pedagogia? (Cémo se
disefian esos momentos? ¢ Cual es el papel de los parti-
cipantes de nuestras celebraciones en los momentos ce-
lebrativos? ¢Cémo se relacionan esos momentos con el
resto de los encuentros y talleres? ;Qué papel desempe-
fian el silencio, el toque, la oracion personal, los gestos y
la espontaneidad en nuestra concepcion pedagogica? ¢ Co-

mo podemos transformar las liturgias de nuestras iglesias
en instrumentos pedagdgicos de crecimiento espiritual?

La discipula penso en Betania, el lugar de los encuen-
tros, donde las palabras y los gestos permiten que las
personas se conozcan. Alli se vivia a través de la cerca-
nia y ella estaba cerca, con Jesus frente a ella, llorando.

El encuentro con el ciego de nacimiento
(JIn 9,1-41)

El discipulo estaba en medio de una verde pradera
bafiada por un rio fresco y apacible. Justo frente a un
arbol, el Sefior aparecié y le pidi6é que dijera su nombre,
de donde venia y hacia dénde iba. Una sensacion de es-
terilidad se apoderd del discipulo. Nada podia decir por-
gue nada sabia de él y nada veia en su pasado ni en su
futuro.

Teologia y educacion tienen una relacion muy estrecha
en nuestro trabajo diario. Se supone que las personas que
se forman en los espacios del PRFSyP alcancen un pen-
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samiento teolégico maduro y coherente, y sean capaces
de sistematizarlo y compartirlo.

Al menos dos espacios de nuestro Programa intentan
lograr ese objetivo a partir de una acreditacién de cursos
y talleres. Esos espacios son el Diplomado en Teologia
Pastoral y Responsabilidad Social*® y el Recinto Universi-
tario Descentralizado (RUD), los cuales se conciben des-
de modelos educativos novedosos, en los que se espera
que las discipulas y discipulos produzcan una reflexion
teoldgica en estrecha relacion con una préactica pastoral
comprometida y consciente. De esta manera, se rescata
aquella novedad de la teologia latinoamericana de la libe-
racion: una reflexién teol6gica como segundo momento,
es decir, como reflexién sobre una practica comunitaria
concreta. Sin embargo, no creo que la produccion teol6-
gica sea privativa Unicamente de estos espacios de nues-
tro Programa. Como nos dice Alejandro Dausa: “Cuando
hablamos de elaborar un pensamiento teol6gico, nos re-
ferimos en concreto a la teologia que hacemos todos los
dias, y a la posibilidad de sistematizarla. Teologia es, en
definitiva, hablar de Dios desde nuestras experiencias de
vida y de fe”.}* Es por esa razén que creemos que todas
las personas que participan en nuestros encuentros y ta-
lleres hacen teologia con mayor o menor grado de elabo-
racion y sistematizacion.

Los frutos de un pensamiento teolégico propio y crea-
tivo, desarrollado por las personas que se forman en nues-
tros espacios, redundan en la elaboracion de disefios par-
ticipativos, la capacidad de debate, la reflexién y la
evaluacién promovida por espacios como el Encuentro
Anual de Reflexion y Planificacion,® la participacion como
formadores y formadoras en espacios ecumeénicos den-
tro y fuera de Cuba, y en la elaboracién de folletos, arti-
culos e insumos?® que luego utilizara el Programa.

A partir de esta realidad, surgen algunas preguntas,
necesarias para continuar el debate entre teologia y pe-
dagogia: (Como se benefician nuestras comunidades de
espacios formativos como el Diplomado y el RUD? ; Qué
tipo de pedagogia sustenta esos espacios? ;Cémo lograr
que sus frutos impacten atn mas en los procesos forma-
tivos implementados por nuestras comunidades y el Pro-
grama? ;Como potencian nuestros encuentros y talleres
la reflexion teoldgica de sus participantes? ¢Qué tipo de
teologia surge como consecuencia de la concepcion pe-
dagogica del PRFSyP? ;Tiene la teologia que hacemos
rasgos que la diferencian de la teologia tradicional? ¢ Tie-
ne nuestra teologia una identidad ecuménica? ;,Como se
evidencia? ;Como contribuye nuestra produccion teolo-
gica diaria con los procesos educativos que desarrolla-
mos a diario?

El discipulo desperté sobresaltado y enseguida comen-
z6 a recordar el suefio que acababa de tener. No sabia qué
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pensar de la actuacion del Sefior durante el suefio: ¢re-
velacion, anunciacion, advertencia? Y después de asegu-
rarse de su incapacidad para responder las preguntas del
suefio, se apresuro a leer, como le habian ensefiado desde
pequefio, como todas las mafianas, las Escrituras.

El encuentro con la mujer samaritana (Jn 4,4-42)

Después de algunas semanas habia llegado el gran dia.
La discipula comenzaba una semana de encuentro con
otros discipulos de diversas tradiciones religiosas. Un
repentino escalofrio se apoderé de ella cuando abrid la
puerta del espacio en el que todos debian reunirse. No
sabia qué sucederia, pero ya estaba adentro.

Desde hace diez afios, el PRFSyP realiza anualmente,
junto con sus colaboradores y colaboradoras, un analisis
de la situacion eclesial cubana a modo de diagnéstico del
contexto evangélico con el que predominantemente tra-
bajamos. Algunas de las caracteristicas del ecumenismo
cubano identificadas en este analisis son las siguientes:

- escaso didlogo ecuménico

- denominacionalismo creciente

- restricciéon del ecumenismo a una “cooperacion fun-
cional y acritica” con énfasis en celebraciones conjun-
tas en espacios publicos

- “movilidad fisica o teoldgica” de algunos miembros de
lasiglesias

- fusiones entre iglesias y grupos cristianos a fin de lo-
grar amparo legal

- procesos de fragmentacion y separacion de congre-
gaciones

- aumento de la presencia de nuevas formas o movi-
mientos religiosos nominalmente cristianos

- comprension variada y a veces contradictoria del com-
promiso social de las iglesias en el contexto cubano

- agotamiento de las formas, estructuras e instituciones
del ecumenismo tradicional

Todas estas caracteristicas revelan un ambiente ecu-
ménico complejo, en medio del cual se inserta el PRFSyP
con sus objetivos y propuestas concretas, caracterizadas
por la formacion biblico-teoldgica que se produce de la
diversidad eclesial y la formacion de lideres ecuménicos.
De hecho, el tema/eje comun seleccionado para el 2007
fue “Ecumenismo: comprender y aprender la diversidad”,
lo que ha garantizado que en todos los talleres y encuen-
tros regionales y nacionales se debata sobre el ecumenis-
mo Y sus retos actuales para las iglesias cubanas.

Para muchas personas resulta una contradiccion que
cristianos de diversas denominaciones se puedan formar
teolégicamente en espacios comunes. Detras de esta idea



subyace una pedagogia del monologo en la que prima la
doctrina y no la experiencia de fe; el discurso acabado y
no el laboratorio teoldgico plural. Sin embargo, la expe-
riencia desarrollada por el PRFSyP hasta el momento de-
muestra que es posible poner en practica procesos edu-
cativos en los que los cristianos de diversas denomina-
ciones enriquezcan la mision de sus respectivas iglesias.
Para ello, es necesario el didlogo respetuoso y desprejui-
ciado que parta de las respectivas tradiciones teoldgicas.
Asi, pueden reafirmarse las identidades denominaciona-
les y, juntas, encaminarse al servicio activo y comprome-
tido con la realidad del pueblo cubano.

Sin embargo, los retos de este tipo de proceso educa-
tivo son grandes y puede que los resultados esperados no
aparezcan pronto. Algunas preguntas surgen continuamen-
te y otras aparecen ante la nueva realidad: ¢Cuales son
nuestras experiencias ecumenicas mas frecuentes? ¢ Cua-
les de las caracteristicas del ecumenismo cubano actual
se pueden identificar como cercanas a mi experiencia co-
munitaria? ¢Coémo valorizan nuestros encuentros y talle-
res la diversidad ecuménica de sus participantes? ;Qué
frutos aporta esa diversidad? ;Qué retos les plantea a nues-
tra concepcién pedagogica y a nuestros procesos educa-
tivos? ¢Cémo superar los conflictos tipicos de la forma-
cién ecuménica que desarrollamos en el CMMLK? ; C6mo
entender y practicar el didlogo macroecuménico como
cristianos cubanos?

Justo al entrar a la habitacion alguien la tomé del
brazo y la invité a formar parte de un gran circulo. Una
vasija con agua lleg6 a sus manos. Todos compartian el
agua de sus respectivas vasijas y bebian de ella como si
fuera un manantial inagotable. ;Qué mas compartiria,
aparte del agua, durante esos dias de encuentro?

El encuentro con Maria Magdalena (Jn 20,11-18)

La discipula termind las faenas del dia y se paré frente
a la ventana, como queriendo imaginar que todo no ha-
bia acabado con las Gltimas luces naturales. Fij6 su mi-
rada en una de las estrellas mas brillantes y quiso pensar
que alli estaban las respuestas a todas sus preguntas. De
pronto creyé ver que la estrella recorria el cielo dejando
un rastro luminoso, y como para no perder ninguna opor-
tunidad, se apresuré a pedir un deseo.

Nuestra pedagogia no es un fin en si misma; es parte
importante de un proceso de fortalecimiento de lideres
ecuménicos con vista a su actuacién como sujetos criti-
cos, promotores de transformaciones socioeclesiales com-
prometidas con la justicia y la paz.'” Toda concepcion
pedagdgica con objetivos claros y precisos tiene muchas
posibilidades de dar los frutos que esperamos.

Si queremos lograr objetivos especificos, nuestras ac-
ciones educativas no deben ser aisladas, sino que deben
disefarse y desarrollarse con coherencia. Sin embargo,
continuamente caemos en la tentacion de creer, como en
una férmula matematica, que si sumamos términos como
contenido y metodologia, alcanzaremos los resultados
esperados. Esta concepcion positivista de la pedagogia
desvaloriza elementos esenciales como el contexto o el
grupo de discipulos o discipulas y sus necesidades, ade-
més de sobrevalorar las herramientas, en detrimento de
las personas que intervienen en los procesos educativos.

Por tal razén, debemos vivir en un desprendimiento
constante de nuestras certezas y formulas, en lo que a
pedagogia se refiere. Es necesario no ahogar con nuestro
abrazo perenne los intentos pasados de libertad, creativi-
dad y reflexidn, y pensar que en ellos radican todas nues-
tras posibilidades. Desde finales del afio 2004, el PRFSyP
comenz06 a promover encuentros titulados Ventanas, que
se concibieron como “un espacio para la reflexion biblico-
teoldgica centrada en lo metodolégico™.®® Esto significd un
punto importante en la labor formativa de nuestro Progra-
ma, ya que evidenci6 que no estdbamos del todo confor-
mes con lo que veniamos haciendo hasta ese momento.
Los encuentros nos posibilitaron revisar nuestra pedago-
gia y nuestras préacticas educativas centradas en la LPB,
sistematizar nuestras experiencias comunitarias, confron-
tarnos con otros discipulos y discipulas que, como noso-
tros, también recorrian caminos muchas veces paralelos
a los nuestros.

Los espacios, ademas, son herramientas Utiles para re-
lativizar nuestra concepcion pedagdgica y ponerla bajo
un lente fundamental: la sospecha. Como, por qué y para
qué hacemos las cosas se convierten entonces en interro-
gantes imprescindibles para lograr un debate fructifero.
Sospechar de nuestras dindmicas comunitarias, de nues-
tras formas de participar, del acompafiamiento que apoya
nuestra pedagogia, de la forma en que expresamos nues-
tra espiritualidad, de nuestras seguridades teoldgicas, de
nuestras practicas ecuménicas. De las sospechas surgen
algunas preguntas: ¢ Cuéles son los presupuestos de nues-
tra pedagogia? ¢Qué objetivos perseguimos con nuestra
pedagogia? ¢Estan concientes de esos objetivos las per-
sonas con las que trabajamos? ¢;De qué forma se trans-
forman nuestros objetivos pedagogicos, en dependencia
de nuestro contexto y de las caracteristicas de nuestras
comunidades? ¢Qué papel desempefia la metodologia en
nuestra concepcion pedagdgica? ;Como implementar un
espacio con las caracteristicas de Ventanas en nuestra
comunidad? ¢Estan preparados los miembros de nuestras
comunidades para participar en espacios como esos?

iUn deseo!, pensod; cruzé la ventana y corrid hacia el
camino, segura de que no podria ocurrirle nada mejor
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que estar iluminada por todas las estrellas, por todas las
posibilidades.

El deseo de otro discipulo, a modo de conclusion

El maestro es un rastro en el camino, un rostro que no
mirard atras. Tuvo que esperar algunos afios para com-
prender como el verano hace nacer de su seno el otofio.
Pas6 horas sentado en alguna vereda observando el vuelo
de un insecto. Durmid junto al tronco de un arbol recién
caido; y, colocando su cabeza en é€l, sofid que era savia y
raiz y corteza que se desprende del tronco madre para
dar paso a la nueva vida. Anda ligero de equipaje y ha
dejado en cualquier lugar una semilla que algin descono-
cido vera estallar en verde. Sin embargo, después de lo
que ha vivido, el maestro es el resto del camino que le
falta por andar.

Todo estara bien hasta que el maestro encuentre a sus
discipulos. Con ellos vendran las preguntas desafiantes,
la sonrisa de los que saben hallar en los ojos del otro lo
gue andan buscando. Cuando el maestro encuentre a sus
discipulos se encontrara a si mismo. Encontrara en ellos
las huellas del rastro que dejé durante su viaje. Sus ros-
tros le recordaran al joven que fue.

A partir de entonces, el maestro tendra que compartir
el resto del camino con sus discipulos. Ellos le haran re-
cordar algunas palabras olvidadas; compartiran con él el
ultimo pedazo de pan; iran cantando melodias que nunca
escuchd. Pero la prueba mas dificil que tendra que afron-
tar serd escuchar que se le Illama maestro a uno de sus
discipulos. En ese momento confirmara que su mision no
ha sido en vano, que su rostro ha mirado hacia el lugar
correcto, que el rastro que dejo fue nitido, que el camino
que falta por andar sera mucho mejor.

Notas:

1 Con este libro se inici6 la publicacién de la serie Cuadernos
teoldgicos, la cual propone el abordaje de temas biblicos, pastorales,
litrgicos y de espiritualidad, entre otros. La serie, ademas, prioriza
a autores y autoras latinoamericanos y cubanos, “desde una franca
opcion por los valores evangélicos de paz, justicia, macroecumenis-
mo e integridad de la creacion”. Ver Alejandro Dausa: Encuentros
con el maestro. La pedagogia de Jesus de Nazaret (primera edi-
cioén), Editorial Caminos, La Habana, 2002, p. 7.

2 Enlasegunda edicion del cuaderno teol6gico Encuentros con
el maestro, se abordan los siguientes textos, a partir de las experien-
cias pedagogicas entre Jesus y diversos “discipulos”: Jn 9,1-41 (Jesus-
el ciego de nacimiento), Jn 5,1-18;19-47 (Jesus-el paralitico), Jn 7,
53-8,11 (Jesus-la mujer acusada de adulterio), Jn 3,1-10 (JesUs-
Nicodemo), Jn 4,4-42 (Jesus-la samaritana), Jn 11,1-45 (Jesus-Maria
de Betania) y Jn 20,11-18 (Jests-Maria Magdalena). Ver Alejandro
Dausa: Encuentros con el maestro. La pedagogia de Jesus de Naza-
ret (segunda edici6n), Editorial Caminos, La Habana, 2002.
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3 Ver Esther Pérez: “De los origenes y hoy: la educacién popu-
lar en Cuba (entrevista de Maria Lopez Vigil)”, en Caminos, n. 9,
Editorial Caminos, 1998, pp. 62-73.

4 El programa del CEPAS se estructurd sobre la base de treinta
cuadernos-guias para el estudio individual y grupal, con un marcado
énfasis en el trabajo pastoral. La formacion se dirigia a seis areas:
administracion, educacion, Biblia, espiritualidad, evangelizacion y
acompafiamiento especifico.

5 Ver Alejandro Dausa: “Educacion teolégica y educacion po-
pular”, en Caminos, n. 9, Editorial Caminos, 1998, pp. 24-31.

6 ElI CMMLK comienza a funcionar en esa época como un Re-
cinto Universitario Descentralizado de la Universidad Biblica Lati-
noamericana (con sede en San José, Costa Rica). El Recinto ofrece
una educacion teoldgica personalizada, diversificaday a distancia, a
personas involucradas en labores pastorales y de animacion comu-
nitaria. Los titulos expedidos por este son el Diplomado en Teologia
Pastoral y Responsabilidad Social, el Bachillerato y la Licenciatura
en Teologia.

7 Estas preguntas forman parte de la entrevista “Palabras de
mujeres: los suefios de Alicia”, realizada a una de las integrantes del
equipo del PRFSyP, y publicada en el boletin Caminos (n. 70, octu-
bre del 2006, pp. 6-8.).

8 Las estadisticas se elaboraron a partir de los datos de los
participantes en los talleres regionales, el taller socioteoldgico y el
taller de Lectura Popular de la Biblia del afio 2006.

9 Integran el equipo, desde el 2004, cinco especialistas y una
asistente.

10 Lastres regiones (Occidente, Centroy Oriente) comprenden
en total diez provincias del pais.

11 Curso impartido en dos fases en cada una de las tres regiones
del pais. Cada fase dura dos dias. Estos talleres se disefiaron, princi-
palmente, para que personas de nuestras comunidades que descono-
cen los espacios formativos del CMMLK entren en contacto con
estos.

12 Encuentros planificados y realizados mayormente en las
comunidades, y que son asesorados, en su mayoria, por colaborado-
res del PRFSyP. Estos encuentros propician el encuentro y la articu-
lacién de comunidades y grupos de base cercanos geograficamente.

13 Servicio formativo que se brinda a personas vinculadas de
forma activa a los cursos y talleres del PRFSyP. Funciona sobre la
base de la acreditacion por la participacion en cursos/talleres, la
implementacion de préacticas eclesiales innovadoras y la elaboracion
de materiales de uso pastoral que promuevan la consolidacion de
valores promovidos por el Programa.

14 Alejandro Dausa: Encuentros con el maestro. La pedagogia
de Jesus de Nazaret (segunda edicion), Editorial Caminos, La Haba-
na, 2006.

15 Espacio de cuatro dias dedicado al analisis, la capacitacion, el
monitoreo y la evaluacion del PRFSyP, concebido para el equipo,
los y las colaboradores y los referentes del mismo.

16 Entre los materiales elaborados por los miembros del equipo
y sus colaboradores figuran el boletin y la revista Caminos, la sepa-
rata Caminos de Vida, el diagndstico de la realidad socioeclesial cu-
bana que se actualiza cada afio, las memorias de talleres y encuen-
tros, las sistematizaciones realizadas a partir de los contenidos que
se abordan en los espacios formativos.

17 Este es el objetivo general del PRFSyP para el trienio 2006-
2008.

18 Ver Abel Moya Gémez: “Abriendo ventanas”, en boletin Ca-
minos, n. 52, enero del 2005, pp. 6-7.
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Lectura popular

de Ia Biblia: la busqueda
de la moneda perdida

Una alegoria sugerente

(44 ¢qQué mujer que tiene diez dracmas, si

pierde una, no enciende una lampara

y barre la casa y busca cuidadosamen-

te hasta que la encuentra? Y cuando la

encuentra, convoca a las amigas y vecinas y les dice: ‘Alé-

grense conmigo, porque he hallado la dracma que habia
perdido’.” (Lc 15,8-9)

Muchas de las pardbolas de Jesis son poemas sobre
cosas halladas y perdidas, declaraciones de ausencias y
deseos de presencia. Los Evangelios recogen esa prédica
de Jesus de modo diverso y variado... un hijo, una oveja,
la semilla que aun no germina, la harina sin levadura, el
odre y las cosas nuevas y viejas, la perla, un tesoro escon-
dido, los talentos enterrados, y la mujer y la moneda.

La mujer tiene diez monedas y pierde una; es el espacio
de la carencia, de la falta. A partir de la conciencia de esa
falta, la mujer se organiza para encontrar lo que ha perdi-
do. La mujer enciende una lampara, barre la casa y busca
con cuidado.

En su busqueda de la moneda, la mujer advierte los
rincones de la casa, los huecos antes no advertidos, el pol-
vo acumulado al pie de los muebles que nunca se mue-
ven. jSon tantos los lugares donde se ocultan las cosas
que faltan! Es necesario reconocer la casa propia: encen-
der una luz, iluminar los rincones, los lugares olvidados e
impensados.

En su basqueda de lo que le falta, la mujer barre la casa,
quita el polvo, corre los muebles que hacia tanto tiempo
no se movian; entra aire nuevo en los rincones... y puede

* Estearticulo incluia una descripcion detallada del trabajo del CEBI
que hemos omitido por razones de espacio.

ser que la mujer encuentre hasta lo que ya no recordaba
que habia perdido.

La mujer busca con diligencia, con método, con cui-
dado, con sistematicidad. Es un proceso animado por la
ausencia concreta, por el deseo de encontrar. Hallada la
moneda, la mujer llama a sus amigas y vecinas. Tal vez
aqui se pueda evaluar el significado de lo que estaba per-
dido y mas tarde se encontrd. La mujer retne a la comu-
nidad y celebra: jAlégrense conmigo! jParticipen de lo que
hallé! No es una ausencia solitaria ni un proceso puertas
adentro. La alegria por la presencia de lo que faltaba re-
Une y convoca a la comunidad.

Se trata de un proceso tan importante que el evangelis-
ta Lucas afirma: “... del mismo modo, hay alegria entre
los angeles de Dios por un solo pecador que se convierta”
(Lc 15,10). Tal vez ese texto nos ayude a reflexionar so-
bre el momento que vivimos, nuestras ausencias y bus-
quedas, nuestros hallazgos y celebraciones. Para eso, se-
ria bueno que, como la mujer, comenzéaramos haciendo
explicitas nuestras faltas y ausencias, lo que debemos re-
conquistar. Quiero comenzar afirmando que nos hace falta
vivir. Lo que existe hoy en Brasil, y en laAmérica latina en
general, es un remedo de vida, una sobrevivencia. No vi-
vimos, sobrevivimos:

econdmicamente explotados,
politicamente dominados,
socialmente oprimidos,
culturalmente alienados,
religiosamente adormecidos.

( Nancy Cardoso Pereira }————




Las condiciones de vida de las mayorias trabajadoras
en los paises latinoamericanos son degradantes y humi-
llantes, a pesar de todo su trabajo y creacion.

Miserables en la salud, la alimentacion y el ocio.

Violentas en la casa, en la calle y en las relaciones.

Con sus esperanzas cifradas en lo poco, lo pequefio y
lo pobre.

Pero ya nos acostumbramos a estar asi. Nos acostum-
bramos a sobrevivir y casi no sentimos la ausencia, casi
renunciamos a la vida.

Las luchas cotidianas de hombres y mujeres por la vida,
por relaciones justas y fraternas, por salud, alimento y
ocio; las luchas por la superacién de las violencias, las
discriminaciones y las represiones denuncian esa subvida
y proclaman las carencias y el deseo de vida abundante.
Esta lucha de los pobres por la vida en la América Latina
hace explicitas otras pérdidas y ausencias, entre ellas la
que me gustaria tratar aqui mas detalladamente:

jHemos perdido la Biblia!
jHemos perdido la Palabra de Dios!

Y casi nos hemos acostumbrado a vivir sin ella. La
Biblia pasé a ser propiedad de algunos que monopoliza-
ban —entre otras cosas— la palabra de Dios y su voluntad.
La Biblia fue encerrada dentro de si misma y limitada a
los espacios académicos y especializados por las autori-
dades de las iglesias, como elemento de sustentacion y
reproduccién de las estructuras de poder. La Biblia fue
sustraida de la vida del pueblo, tanto por el fundamenta-
lismo literalista como por el cientificismo objetivo que, a
partir de posiciones extremas, sustituyeron el dinamismo
y el poder de la Palabra de Dios encarnada en la historia
cotidiana.

iPerdimos la Biblia

a manos de pastores y curas,
de exégetas y doctores

y casi no sentiamos su falta!

Aprisionando la Biblia dentro de si misma, el funda-
mentalismo declard la supremacia de los textos sin histo-
ria, sin preguntarse por la vida de quien produjo los textos
ni del grupo que los relee. Otra postura, la que declaré la
supremacia de la ciencia objetivista, encerro la Biblia en
los seminarios, los institutos, las tesis y las enciclopedias,
despojada de una lectura mistica y distanciada de la vida
del pueblo en las comunidades.

Identificada con las doctrinas y las estructuras, la Bi-
blia perdia su vinculacion con la vida concreta del pueblo
y servia para urdir discursos sobre Dios que justificaban
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El CEBI intenta captar
y hacer explicito ese modo
de leer la Biblia, propio de los
pobres de las comunidades.
Procura articularlo y organizarlo
para que un nimero cada vez
mayor de personas se
beneficie de él

las relaciones injustas de trabajo y de poder; servia para
construir discursos que legitimaban prejuicios y masacres
de minorias; servia para construir discursos elitistas, ex-
clusivistas; servia para construir discursos proselitistas y
divisionistas entre experiencias diferentes de Dios; servia
para construir discursos espiritualistas y dualistas que ne-
gaban la materialidad de la vida humana y relegaban las
experiencias del cuerpo a los espacios del pecado y la
vergienza.

Aun admitiendo que hubo excepciones, fue asi que la
Palabra de Dios llegé a Brasil y al continente latinoameri-
cano: como discurso explicito e implicito de un orden eco-
némico expoliador, de una sociedad androcéntrica, elitis-
ta, llena de prejuicios, reprimida, etnocéntrica, clasista e
inquisidora. En los casi quinientos afios de presencia del
“evangelio” en el continente, era eso lo que se predicaba
en las iglesias, aunque repito, siempre hubo diferencias y
excepciones.

Pero... ¢y la mujer?
Es la mujer la que siente la ausencia.

Hoy diriamos que los pobres del continente, en su lu-
cha por la vida, también han sentido la falta de un dios
mejor. Un Dios encarnado en la realidad y todo amor y
solidaridad con los mas pequefios.

En las luchas de liberacion concretas del continente,
en las que la participacion de cristianos y cristianas ha
sido importante, ha surgido la pregunta sobre la interven-
cién de Dios y su presencia en la vida sufrida del pueblo
latinoamericano. La militancia y la oracion que buscan un



dios presente en el sufrimiento se preguntan también por
la Palabra de Dios. Hombres y mujeres labran con su lu-
cha un nuevo lugar social en el que experimentan a Dios y
su voluntad de liberacion.

El pueblo toma la Biblia en sus manos y reclama su
derecho a hablar de Dios, a hacer teologia. Sin desdefiar
las mediaciones de los estudiosos, de las autoridades ecle-
sisticas y de la tradicién, los cristianos y las cristianas,
en su lucha por la vida, redescubren la Palabra de Dios.

En la basqueda militante, y a partir del pobre, de un
mecanismo en la practica de reflexidn y concientizacion,
se procesa:

¢Qué mujer que tiene diez dracmas,
si pierde una,

no enciende una lampara

y barre la casa

y busca cuidadosamente

hasta que la encuentra?

El pueblo se organiza para reaprender la Biblia. Emplea
sus aprendizajes en la lucha por la vida, en la construc-
cién de un movimiento de lectura de la Palabra de Dios
que se articula con la realidad, con las necesidades y lu-
chas concretas, con los enfrentamientos a las estructuras
de muerte y pecado y su superacion. Es una lectura par-
ticipativa, contextualizada y critica.

Es como parte de este movimiento que surge el Centro
Ecumeénico de Estudios Biblicos (CEBI), con el objetivo de:

reaprender a leer la Palabra de Dios en la Bibliay en la
vida;

articular la lectura popular con los espacios académi-
cos de estudio de la Biblia;

recuperar la espiritualidad y la mistica en la lectura de
la Bibliay en las luchas de liberacion.

El CEBI
Historia

Los primeros encuentros que se realizaron con el pro-
posito de fundar el CEBI tuvieron lugar en 1977 por ini-
ciativa de Frei Carlos Mesters. EI 28 de junio de 1978 una
primera carta circular anunciaba la creacion del CEBI e
invitaba a su primer curso, que se realiz6 en octubre de
ese afio.

Desde su fundacion, el CEBI es una organizacion ecu-
ménica tanto en su practica y su espiritualidad como en
su organizacion. Lo hace para ser fiel a lo que Jesus pidio:
“... para que todos sean uno. Como tu, padre, en mi y yo
en ti, que ellos también sean uno en nosotros, para que el
mundo crea que t me has enviado” (Jn 17,21). La fide-

lidad a la Palabra lleva a los cristianos a comprometerse
con la causa de los pobres, a empefiarse en la transfor-
macion de esta sociedad injusta y a luchar contra las ame-
nazas y las fuerzas de muerte instaladas en la vida del
pueblo.

Objetivos

El CEBI nacié con el objetivo de ser un servicio de la
Palabra para las comunidades cristianas populares y, en
esa condicion, ha realizado su trabajo en diversas iglesias,
abiertamente, con conocimiento de las autoridades ecle-
siales. Lo que el CEBI pretende es algo muy simple: oir
“lo que el Espiritu dice a las Iglesias” (Ap 2,7), y trans-
formarlo en servicio al pueblo.

Mucho antes de que existiera el CEBI, ya habia, en las
comunidades de los pobres, una forma propia de leer e
interpretar la Biblia, profundamente fiel a la méas pura tra-
dicion comun en nuestras iglesias. EI CEBI intenta captar
y hacer explicito ese modo de leer la Biblia, propio de los
pobres de las comunidades. Procura articularlo y organi-
zarlo para que un nimero cada vez mayor de personas se
beneficie de él. Procura incorporar a la vida de las iglesias
lo que aprende de las practicas de los pobres: “Yo te ben-
digo, padre, Sefior del cielo y de la tierra, porque has
ocultado estas cosas a sabios e inteligentes, y se las has
revelado a pequefios. Si, Padre, pues tal ha sido tu volun-
tad” (Mt 11,25).

Metodologia

Encender una lampara (Historia)
Barrer la casa (Tradicion)
Buscar cuidadosamente
Convocar a las amigas y vecinas
jAlegrarse!

Encender una lampara:
trabajar con la historia en la historia

El trabajo a partir de las necesidades concretas del pue-
blo forma parte de la metodologia del CEBI. Pero resulta
importante trabajar historicamente esas necesidades y sus
formas de expresién y organizacion. De ahi la importan-
cia de entender de una manera histérica no sélo la vida del
pueblo que lee la Biblia, sino también la historia del pueblo
que “vivi6” las narraciones biblicas y que, al percibir la
accion de Dios en su historia, fue fiel en su memoriay en
su registro.

Trabajar la historia del (los) pueblo(s) de la Biblia signi-
fica buscar una vision global de las narraciones que, sin
ocultar las diferentes lecturas y conflictos, posibilite com-
prender las preferencias y prioridades de la accion de Dios
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en la historia. A partir del trabajo con los textos en sus
contextos, la metodologia del CEBI propone una circula-
ridad de sentido: las relaciones concretas vividas por el
(los) pueblo(s) condicionan la comprension del (los) sen-
tido(s) de los textos que leemos hoy en nuestro contexto.

Trabajar histricamente ilumina la Biblia como un todo
y arroja luz sobre cada periodo y momento de la vida del
pueblo, que se nos torna mas comprensible. Percibimos
asi las semejanzas en lo relativo a la situacion y la inter-
vencion de Dios y también las diferencias, el desarrollo
dinamico de las relaciones humanas y la superacion de
estructuras y modelos culturales.

Esta iluminacidn histérica presenta también dificulta-
des y limitaciones, dado que debemos aceptar el limite de
cualquier método para entender de modo objetivo y defi-
nitivo un momento histérico. En este sentido, la lectura
que se pregunta por la vida concreta del pueblo que “vi-
vi6” el texto y lo hizo “vivir”, tiene que tener en cuenta
esas limitaciones.

Preguntarse por la vida concreta es preguntarse por
las formas de organizacion de la vida:

el trabajo

lavida social

las relaciones entre hombres y mujeres, entre adultos y
nifios, entre un pueblo y otro

el poder politico

el saber

lareligion

la cultura...

Esas preguntas que se le hacen al texto y a la realidad
no se agotan en las respuestas y en la comprension, sino
que exigen una preocupacion especial por el espiritu, por
la experiencia de fe que motivé el texto y que motiva hoy
su relectura.

También resulta muy importante iluminar la vida co-
nociendo un poco de la geografia biblica, de la lengua del
pueblo y de sus expresiones orales y escritas, como instru-
mentos que nos aproximan a las experiencias narradas.
Este momento de iluminacién exige una cuidadosa articu-
lacion entre la lectura popular y los estudios de los biblis-
tas y exégetas.

El CEBI trata de ser uno de los espacios en los que el
trabajo académico se deja criticar y se alimenta de las lec-
turasy las preguntas del pueblo que lee la Biblia, al mismo
tiempo que asesora y critica esta lectura popular que tam-
bién puede estar permeada de prejuicios e inmediatismos.

Barrer la casa

En el proceso de reapropiacion de la Biblia nos damos
cuenta del polvo acumulado en los rincones de la lectura.
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Son siglos de opciones y prioridades no evaluadas ni re-
novadas. Son los muebles pesados y nunca movidos de
su lugar que muchas veces dificultan nuestra bisqueda.

Metodol6gicamente resulta importante hacer un traba-
jo sistematico de desconstruccion de estas camadas de in-
terpretacion, cristalizaciones de sentido y aplicacion en la
pastoral. Para ello, es bueno discutir las traducciones con
que contamos de los textos biblicos, conscientes de que
toda traduccidn se construye a partir de motivaciones y
elecciones en el marco de una lengua y una cultura.

También resulta importante quitar el polvo acumulado
sobre algunas relaciones entre lenguaje y poder. Muchos
términos que pretenden ser universales revelan, cuando
se les limpia y se les ordena, ser términos que respetan
estrictamente al grupo de poder dominante.

Por ejemplo, todo el lenguaje masculino que pretende
ser universal para hablar de la humanidad y de Dios tiene
que ser revisado para poder encontrar alternativas que
nos permitan hablar de Dios como mujer y que no aten la
experiencia de Dios a las relaciones de dominacion y opre-
sion del sexo masculino. Lo mismo pudiera decirse sobre
otras opciones del lenguaje que estan presas del Iéxico de
los dominantes. Estan presas de las prioridades de las auto-
ridades, estudiosos y fundamentalistas, y eso ha dado lu-
gar a concentraciones de preferencia en relacion con los
textos biblicos que también deben revisarse.

Muchos textos biblicos se consideraron de segunda ca-
tegoria, otros fueron victimas del mas absoluto silencio,
al tiempo que algunos se afirmaron como Gnicos y ejem-
plares para todos, en todas las situaciones. Se cred asi un
canon dentro del canon, al tiempo que se trataba de ocul-
tar las motivaciones de esa seleccion y esa preferencia.
En muchas iglesias, los textos paulinos han asumido una
supremacia y una exclusividad que en ocasiones relegan
a un segundo plano el Antiguo Testamento o incluso los
Evangelios. En otras, simplemente, se olvidan los textos
que pueden constituir una critica para una postura moral
0 aportar nuevos elementos a la experiencia de Dios, como
el Eclesiastés, el Cantar de los cantares, o el libro de
Ester.

Es cierto que el lugar social histérico del que lee la
Biblia condiciona sus preferencias y prioridades, pero re-
sulta importante desde el punto de vista metodoldgico ha-
cer explicitas esas motivaciones, y, al mismo tiempo, tra-
tar de obtener una vision global de la Biblia; a eso nos
ayuda el estudio historico.

Sobre muchos textos se fue acumulando una gruesa
capa de polvo formada por prejuicios que dificultan mu-
cho una relectura liberadora. Ha resultado muy significa-
tivo el intento de explicitar el uso que se ha hecho de estos
textos en la pastoral y en la religiosidad popular. Asi, en
torno a la narracién de Génesis 3, la mujer recibe todo el
peso de la culpa por la accion de Eva. Alrededor de esa



lectura se cre6 una profunda capa de prejuicios sobre la
mujer. Es preciso asumirlos y rediscutirlos para poder
realizar una relectura liberadora.

Buscar cuidadosamente hasta encontrar

El proceso de encender una lampara en la historia y
barrer los rincones donde se acumulan las tradiciones se
Ileva a cabo de manera cuidadosa y sistematica. Supone
una lectura que se mantiene fiel al texto y que asume y
explicita sus motivaciones. Supone una lectura que exige
el didlogo que se expone a la critica y se abre a lo nuevo,
sin acomodarse en absolutizaciones faciles o apresura-
das. Supone una lectura que se sabe provisional a la vez
que encarnada, y que en el dialogo con la tradicion y la
comunidad eclesial procura mantenerse fiel a la Palabra
de Dios. Supone articular de forma creativa y exigente el
espacio de la pastoral con el espacio académico, recono-
ciendo la complementariedad entre ellos; supone también

tratar de mantenerse atento a la palabra profética que se
pronuncia fuera de los espacios eclesiales y académicos.
La sistematica y la metodologia se ponen aqui al servi-
cio de la busqueda y el encuentro. En este sentido, conte-
nidos y metodologias exigen una dindmica liberadora: si
la busqueda es la metodologia y el encuentro es actuali-
zacion de la Palabra en la pastoral y en la realidad vivida,
el proceso como un todo demanda fidelidad, radicalidad,
critica y profecia, para ser verdaderamente liberador.

Convocar a las amigas y vecinas: la comunidad,
la organizacion

Lo que la mujer hall6 no es algo personal ni encontrarlo
supone una conquista individual que se agote en la satis-
faccion interior; no tiene que ver solamente con la vida de
la mujer y su casa, sino que demanda la calle, las relacio-
nes, el vecindario. La mujer se organizé para buscar y en-
contrar. Encontrd y va al encuentro de la comunidad.
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Tampoco la lectura de la Biblia es un asunto particular
0 que se dirija a individuos: la lectura de la Biblia exige
mas; exige la calle, las relaciones, el vecindario, la comu-
nidad. Esta implicacién comunitaria forma parte de la lec-
tura liberadora de la Biblia. La relectura de la Biblia ha sido
uno de los elementos que han motivado nuevas organiza-
ciones de la vida, la fe y la lucha por la vida.

A la vez que es un proceso que organiza y capacita a
cada hombre y mujer como agente eclesial y social acti-
Vo, es también un proceso dinamizador de las comunida-
des, porque parte de las necesidades concretas de los gru-
pos y responde a ellas. Por esa misma razdn, s un proceso
ecumeénico, ya que tiene que ver con la mujer, su casa,
sus amigas y sus vecinas. Ecuménico significa todo el
mundo habitado; en otras palabras, el ecumenismo tiene
que ver con el mundo, con las personas y con los demas
Seres Vivos.

La lectura de la Biblia es un proceso comunitario que
tiene que ver con la vida en su concrecién inmediata de
los grupos y de las cuestiones relativas a la dignidad e in-
tegridad de la humanidad y de la naturaleza como un todo.
Ese es el centro del ecumenismo.

La lectura liberadora y comunitaria de la Biblia convo-
ca a la comunidad y critica los individualismos, las rela-
ciones de dominacion, los mecanismos de administracion
de la vida que se burocratizan y absolutizan y que pierden
sus nexos con las necesidades concretas del pueblo. No
se trata sdlo de los mecanismos de la vida en sociedad,
sino también de las relaciones en el seno de la comunidad
eclesial y de las relaciones basicas y familiares entre hom-
bres y mujeres, adultos y nifios. Esta convocatoria y esta
critica de la vida en comunidad, que rompen con las abs-
tracciones y generalizaciones de los sermones y prédicas
y crean espacios comunitarios de aprendizaje, comunion
y critica, forma parte de la metodologia de lectura de la
Biblia que se practica en el CEBI.

jAlegrarse!

La mujer convoca al trabajo, lacomunion y la celebra-
cién: lo que estaba perdido fue encontrado. jAlégrense!

También en la lectura liberadora y comunitaria de la
Biblia que el CEBI se empefia en desarrollar, la espirituali-
dad y la motivacion constituyen un motor importante.

Al romper con una lectura de la Biblia ahistdrica y ata-
daalaletray laciencia, el CEBI comparte una lectura que,
encarnada en la historia de la humanidad, en especial en la
vida de los mas pequefios y pobres, se sustenta en la ex-
periencia de la fe y de la presencia de Dios.

La espiritualidad también fue aprisionada en formulas
eclesiasticas y formales, con lo que pasé a ser una cuali-
dad restringida a religiosos y religiosas, pastores y gru-
pos especiales. Ha sido una espiritualidad que ha respon-
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dido mas a cuestiones individuales y que se corresponde
con la necesidad de sostener y reproducir las estructuras
eclesiales.

Durante mucho tiempo, ser religioso o religiosa signi-
ficé apartarse de la vida y sus contradicciones de pecado,
tanto en la experiencia catdlica de las congregaciones re-
ligiosas como en la eclesiologia protestante, que reclama
de los fieles el rechazo al mundo y sus placeres. La vida
religiosay la espiritualidad se esterilizan al separarse de
la cultura, las relaciones concretas de poder, el sexo y el
trabajo.

Lareligiosidad y la espiritualidad del pueblo fueron ex-
pulsadas de las “religiones oficiales”, y tuvieron que bus-
car espacios alternativos para expresar su experiencia de
Dios, su cultura y sus relaciones.

En ese proceso de marginacion de la espiritualidad, la
cultura y las relaciones del pueblo, la Biblia funciond co-
mo reglay criterio de lo falso y lo verdadero. Se emplea la
Biblia para afirmar el sacerdocio masculino y deslegitimar
la pretension femenina a ejercerlo; se emplea la Biblia para
reforzar las jerarquias y obstaculizar la participacion de
laicos y laicas; se emplea la Biblia para decidir qué mo-
delos litargicos, musicales y culturales pueden o no inte-
grarse a las celebraciones; se emplea la Biblia para hacer
proselitismo enfatizando las diferencias en las formas de
culto y tornando casi imposible el ecumenismo entre los
distintos grupos confesionales.

Por eso es tan necesario leer la Biblia prestandole una
atencion especial a las formas de expresion de la espiri-
tualidad popular. En este sentido resulta importante ar-
ticular la celebracion y la espiritualidad con las carencias
y las busquedas del pueblo.

El espacio de la celebracidn es un espacio de expre-
sion de las carencias concretas, de las luchas del pueblo
articulado con sus movimientos y de organizacion para la
busqueda y la conquista. En ese espacio, los procesos de
estudio y reflexion se integran a los procesos de expre-
sion de la afectividad, la cultura y los deseos. La busque-
da se realiza a modo de oracidn. La reflexion se mezcla
con la expresidn de las necesidades y utopias en forma de
plegarias.

El CEBI afirma como forma esencial de su metodolo-
gia una lectura espiritual de la Biblia y de la vida, a partir
de una espiritualidad militante y encarnada que critica la
alienacion y la manipulacién que las estructuras y mode-
los de culto han promovido en la espiritualidad popular. Al
afirmar la accién actualizadora del Espiritu Santo en la
historia, la espiritualidad militante de la lectura de la Biblia
a partir del pobre asume, a la vez, su dependencia de la
accion liberadora de Dios y su vocacion de participante
activa en la liberacion.

Traduccidn de Esther Pérez y Marcel Lueiro.



Pedagogia y Teologia

( Michael Ramminger )
Politica-Teologia-lglesia

| presente texto es una reflexion sobre

las diferentes etapas del trabajo teol6-

gicoy pedagogico de liberacién que el

Instituto de Teologia y Politica ha rea-
lizado durante los altimos diez afios. Intenta, desde una
perspectiva teoldgica de izquierda, dar una idea de la situa-
cién y las cuestiones politico-teoldgicas en Alemania, un
pais capitalista desarrollado.

Crisis del movimiento

A principios de los afios noventa la fundacién del Insti-
tuto de Teologia y Politica (ITP), una organizacion inde-
pendiente, era expresion de una situacion politica de cri-
sis que tuvo mucho que ver con los acontecimientos del
afio 1989, esto es, la caida del Muro de Berlin.

Antes de esta fecha, entre 1970 y comienzos de los afios
ochenta, se habia gestado una fase muy viva de movi-
mientos sociales. Durante esa época, existié un movimien-
to fuerte en los terrenos de la paz, la ecologia, las mujeres
y la solidaridad, entre otros. También las iglesias —0 me-
jor, los cristianos y las cristianas— formaron parte de ese
movimiento como miembros de partidos o grupos politi-
cos, 0 explicitamente, como movimiento cristiano de base.
Ellosy ellas se nutrieron de innovaciones eclesiales (Con-
cilio Vaticano Il, CMI) o seculares: la Revolucion cubana,
los movimientos de liberacion latinoamericanos, el movi-
miento de comunidades eclesiales de base en Brasil. A fi-
nes de los ochenta comenzé una ruptura evidente. La cai-
da del socialismo soviético, la crisis de los movimientos
de liberacion en Nicaragua y El Salvador disminuyeron el
repensar y la plausibilidad de una alternativa. Ademas, con
el nacimiento del capitalismo neoliberal en forma de la
globalizacién cambiaron también los parametros politico-
econdmicos en la Republica Federal de Alemania.

En ese momento se fundé el ITP con la premisa siguien-
te: ofrecer argumentos y posibilidades de actuar para el

numeroso grupo de los que continuaban organizados en
grupos cristianos de base y, sobre todo, en los movimien-
tos de solidaridad, quienes tras el fin de muchos proyec-
tos nacionales de liberacion en el Sur habian perdido sus
perspectivas. A eso se debi6 precisamente que nuestros
destinatarios fueran los grupos de solidaridad.

Una nueva relacion Norte-Sur

Uno de nuestros primeros talleres, que realizamos jun-
to al te6logo de la liberacion Fernando Castillo en 1993,
dio cuenta de nuestro analisis de entonces:

1. Todavia existe una brecha entre el Norte y el Sur. Eso
es evidente. Pero no es verdad que coincida con las
fronteras geogréaficas. Cada vez més se desarrolla un
Norte en el Sur, esto es, un sector que econémicamen-
te y respecto al consumo tiene la misma dindmica que
el Norte; y en el Norte se genera un Sur. Por eso, creo
que existe una nueva constelacién mundial y que eso
hace necesario pensar nuevas solidaridades y alianzas.

2. El objetivo no pueder ser que el Norte rico se limite a
mandar dinero a la América Latina, sino que es nece-
sario construir alianzas y lazos verdaderos entre mo-
vimientos del Norte y el Sur. La pobreza, el capital, y
sobre todo un nuevo sistema, o un nuevo nivel en el
sistema mundial, se han transnacionalizado.

3. El sistema conecta cada vez més, en todo el mundo, el
crecimiento econémico con la pobreza: tiene que pro-
ducir pobreza para crecer. Esa tendencia es mas fuerte
en la América Latina y un poco menos en Europa. La
pobreza en los Estados Unidos ha aumentado mucho
(hay dieciséis millones de pobres en ese pais). Eso crea
constelaciones totalmente nuevas, aunque el conflicto
entre el Norte y el Sur no se ha eliminado.
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La diferencia existe todavia, pero se
relativiza a causa de las nuevas ten-
dencias.!

Con esto nos anticipabamos a los ana-
lisis més tardios del capitalismo, que ex-
plican la globalizacién como transicion
de la fase fordista a la posfordista. Segin
esos analisis, el sistema centroeuropeo
y norteamericano del estado de bienes-
tar habia llegado a sus limites, y sus cri-
sis, manifestadas en la pobreza y el de-
sempleo, llegan también a los centros.
Para mantener en esta fase la capacidad
de actuar, era necesario sustituir el anti-
guo modelo de préctica solidaria de los
movimientos sociales del Norte —apoyar
a los proyectos en el Sur y esperar de
ahi una transformacion del mundo- por
una practica que también enfrentara se-
riamente las contradicciones sociales en
el propio pais y las vinculara con una cri-
tica al capitalismo, para asi mantener un
punto de partida comun con las fuerzas
progresistas en el Sur.

Una vieja verdad

Con esto queriamos dar continuidad a una vieja ver-
dad que el cardenal Arnz ya habia expresado mucho antes
en una asamblea de las iglesias alemanas: “Si nos quieren
ayudar, comiencen a cambiar su propio pais”. Nos quedd
claro que la pobreza y el desempleo crecientes —ideol6gi-
camente superestructurados por el neoliberalismo- iban a
llegar a una situacion en la que se aprovecharia a los po-
bres del Norte en contra de los del Sur: “Eso acontece,
por ejemplo, en el caso de reivindicaciones politicas para
los paises del Sur, o si se discute el tema de la pobreza
como raz6n para emigrar. En seguida aparece el argu-
mento de que aqui (en Alemania) tenemos problemas su-
ficientes. Y, al revés, se relativiza la pobreza y el desmon-
taje social sefialando que en el Sur la situacion es mas
precaria”.?

En esa fase Ilevamos a cabo un trabajo de formacion
para y con grupos cristianos de base o comunidades po-
liticamente comprometidos porque:

1. nosotros mismos provenimos de esta tradicion e his-
toria;

2. el movimiento de solidaridad, en nuestra opinién, dis-
pone de un fundamento ético-moral capaz de resistir
los cambios y desafios del nuevo capitalismo neoliberal.
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En aquel tiempo pensabamos que “la
fuerza del movimiento de solidaridad
consistia en su conviccion, opuesta a
la agenda politica diaria, de que no hay
sufrimiento y miseria humanos inde-
pendientes de estructuras responsables
de ellos”. “Existe en la historia una
culpay no hay necesidad alguna... que
pueda justificar lo que esta sucedien-
do... es nuestra culpa, y contra ella te-
nemos que protestar... simplemente
para sobrevivir como seres humanos
y tal vez para hacer posible una exis-
tencia mas humana para los demas...”

Potencial moral e incapacidad de
actuar

En ese tiempo nos basamos en una
investigacion cualitativa sobre los gru-
pos de solidaridad en Alemania,* la cual
reveld que en estos grupos habia po-
tencial moral, pero que frente a la falta
de alternativas politicas eran incapaces
de desarrollar perspectivas para actuar.
En muchos eventos, talleres y semina-
rios tratamos con los grupos ese tema.
Primero, con métodos de autorganizacién en los grupos
y de la pedagogia de la liberacidn, que habiamos conoci-
do y practicado algunos afios antes en los seminarios de
la facultad de teologia. Luego trabajamos también con los
métodos de la lectura biblica de la liberacion y de la histo-
ria social. Lo importante en ese trabajo era juntar las posi-
bilidades de actuar, objetivamente limitadas en una fase
de hegemonia del capitalismo neoliberal, y la perspectiva
biblica de que una préctica de justicia y de universaliza-
cion de la justicia no se debe detener ante la desorienta-
cion y la impotencia. Y siempre nos encontramos esa
mezcla de conviccion moral y desorientacion. Para ilus-
trar esta observacion sirve el siguiente fragmento de un
juego de roles sobre el texto de Juan 2,13-25, que realiza-
mos con miembros de grupos cristianos de base en una
de nuestras escuelas de verano:

Un juego de roles sobre el texto de la expulsion de
los comerciantes del templo por parte de Jesis mues-
tra otra dimension del conflicto acerca del poder y
de la dominacion. Jesus entra en el centro econémi-
co (“los comerciantes”) y religioso (“el maximo sa-
cerdote”) de la sociedad de aquel tiempo —el tem-
plo- y trastorna tanto los acontecimientos que los
poderosos quieren matarlo, y al final lo hacen. En-
tretanto, los y las participantes en el taller discuti-



mos este hecho desde la perspectiva de los papeles
histéricos de las personas del tiempo de Jesus (sa-
cerdotes, comerciantes, pobres del campo, miem-
bros de movimientos revolucionarios). Comprendi-
mos Y justificamos las posiciones revolucionarias y
los argumentos a favor de la accion de Jesus. Pero
al traducirlo a nuestro tiempo (alguien va a la bolsa
de Francfort, el centro econémico y “religioso” de
nuestra sociedad, derriba las mesas y tira afuera las
computadores y expulsa a los comerciantes) apenas
escuchamos voces a favor. Es muy facil considerar
locos a quienes hagan algo asi y sin sentido cual-
quier accidn de ese tipo. Resultd muy dificil cons-
truir posiciones contrarias a la opinion establecida
dominante.®

En realidad, el objetivo consistia en superar la “zanja
fea abierta” de Gotthold Lessing, y fecundar el mensaje
mesianico del Reino de Dios en sus dimensiones criticas
al poder hegemonico para la existencia cristiana en la Re-
publica Federal de Alemania. La conviccién moral debia
transformarse mediante la lectura biblica en una practica
politica de seguimiento. Posteriormente, pudimos cons-
tatar que esto no nos dio resultado, ni a nosotros ni a los
grupos cristianos. Existian tres momentos que no toma-
mos en cuenta.

La “autoprision” del ambiente eclesial

Las iglesias alemanas son esencialmente iglesias de la
burguesia media, debido a su anticomunismo historico,
que condujo a una alienacion entre la iglesia y la clase
obrera. Las iglesias se convirtieron en parte del estado
burgués-capitalista. Esto significa que el interés de clase
de los miembros de la iglesia actual no coincide objetiva-
mente con el de la capa social mas baja. Por otro lado, la
situacion de desestabilizacion e inseguridad no se estruc-
turaba de manera que la vivencia de precarizacion y el po-
sible descenso social se articularan como critica emanci-
patoria de las relaciones de poder dominantes. La buena
nueva del Evangelio es un mensaje amenazante para la
mayoria.

No es mi intencion defender un materialismo vulgar,
porque también en la historia de la teologia de la libera-
cién los cristianos y cristianas de la clase burguesa han
desempefiado un papel significativo como “intelectuales
organicos”, para decirlo con palabras de Antonio Grams-
ci. La pedagogia de Paulo Freire retoma esta idea con el
tema del profesor. La posibilidad de traicion de clase en
una iglesia burguesa como condicion de solidaridad con
los oprimidos y como parte de la construccion de una con-
trahegemonia al bloque dominante no es solamente ne-
cesaria, sino que también resulta histéricamente posible:

Eraen 1957 en Argelia, en Wadi Ouchaia, una pobla-
cién donde hombres, mujeres y nifios vivian mise-
rablemente en un estado inhumano. De repente, en
una barraca horrible... me invadi6 una ola inmensa
de odio de clase... Y yo sé que en ese momento ha-
bria sido capaz de hacer cualquier “accion terroris-
ta” en contra del sistema... Si un burgués tiene esta
experiencia no le queda otra alternativa que odiarse
a si mismo. Entonces, hay solamente dos solucio-
nes: suicidarse o convertirse (lo que es otra forma
de muerte a causa de la ruptura y el renacimiento de
una practica de lucha para la vida actual y futura del
hombre).®

El tedlogo francés de la liberacion George Casalis des-
cribe aqui con palabras radicales su propia “traicion de
clase”. Por supuesto, tal conversion no nace sélo como
resultado de una “experiencia directa” de contacto con la
miseria, como escribe Casalis, sino que puede ser hija tam-
bién de una coyuntura histérica, a partir de la presencia
de luchas histéricas de los oprimidos y de la posibilidad
politico-ideoldgica de pensar alternativas; en otras pala-
bras, las relaciones de dominacion tienen ciertos momen-
tos de fragilidad. La conversion puede ser resultado de
las potencialidades estructurales y la libertad individual.

La hegemonia del neoliberalismo

Desde principios de los afios noventa el neoliberalismo
se extendié cada vez mas como ideologia y forma de legi-
timacion de ciertas decisiones politico-econémicas (pri-
vatizacion de instituciones del estado de bienestar, etc.).
Luego de dieciséis afios de gobierno cristiano-demacrata
conservador, los socialdemdcratas y los verdes llegaron
al poder en 1998. Y fueron justamente los que establecie-
ron el neoliberalismo en Alemania. Las transformaciones
politicas profundas que efectuaron, como la introduccion
de la competencia del capital privado en el sistema de
salud y de cuidado de ancianos, la reduccidn de los sub-
sidios a los desempleados y la privatizacion parcial de la
renta tuvieron consecuencias a largo plazo, sobre todo en
el terreno de la lucha ideoldgica. La ideologia neoliberal
de la libertad y la responsabilidad individuales y de la efi-
cacia del mercado llegé a ser predominante. Eso quedd
claro en el documento comun rubricado en 1999 por nues-
tro canciller de la época, G. Schrdder, y el primer ministro
britanico, Tony Blair, sobre el futuro de la socialdemocra-
cia. En ese documento se redefinia como una obligacion
exponerse al mercado para no cargar con la comunidad.
Los pobres y desempleados fueron responsabilizados por
el endeudamiento estatal. Toda existencia individual fue
sometida al ritmo del mercado y todo empobrecimiento
interpretado como fracaso personal.
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A lavez, se torné hegemdanico el discurso de la moder-
nizacion y el crecimiento. Ello descalificaba toda reivin-
dicacidn de un orden social alternativo —fuera nacional o
global-al calificarla de idea irracional, utpica y posible-
mente terrorista. Tampoco en este caso las iglesias y los
cristianos y cristianas expresaron su desacuerdo. Por un
lado, las iglesias mismas se encontraban en una situacién
de crisis financiera, porque —como es comin en Alema-
nia— se financiaban a través de los impuestos de las y los
trabajadores. La creciente tasa de desempleo reduce sus
entradas. Por eso, intentaron modernizarse apelando a
recetas neoliberales. Por otro lado, una parte de la clase
media (a la cual pertenecen los miembros de las iglesias)
se beneficié con las reformas, mientras que las partes
mas cercanas a la izquierda estaban moralmente exhaus-
tas desde la caida del muro en 1989 y no tenian nada que
aportar. Sencillamente, no se enteraron de esa ideologia,
seguramente porque provenian del campo de la socialde-
mocracia, la izquierda liberal y el partido de los verdes.
Ademas, desde los afios ochenta las iglesias han perdido
mucho peso en la sociedad alemana como instancia con-
servadora y social-ética. Los ambientes eclesiales se de-
rrumbaron y comenzaron a ofrecerles cada vez menos
respaldo a sus miembros.

El capitalismo como religion

Hasta los ochenta, el capitalismo necesité a las iglesias
como superestructura ideolégica. Segin Max Weber, la
ética protestante garantizd la austeridad y la productivi-
dad. Por su parte, la iglesia catélica reforzaba el blogue
conservador dominante, legitimaba la politica econémica
con su postura anticomunista, y la politica social con su
politica familiar reaccionaria.

Esta situacion cambi6 de manera fundamental con el
neoliberalismo. Ya en los afios treinta el filsofo aleméan
Walter Benjamin expresd proféticamente lo que actual-
mente se ha hecho realidad: “Hay que ver en el capita-
lismo una religion, es decir, el capitalismo sirve esencial-
mente a la satisfaccion de las mismas preocupaciones,
suplicios, inquietudes, a las que daban respuesta antigua-
mente las llamadas religiones”.” El capitalismo como reli-
gion y trascendencia forma identidad, ofrece orientacion
para la actuacion y para enfrentar las contingencias, legi-
tima el poder y tiene un concepto del mundo. A diferencia
de las religiones clasicas, su maxima es: “La satisfaccion
de los deseos ha sido trasladada de la trascendencia post-
mortem a la historia actual”.? O dicho con otras palabras:
solamente en este mundo hay satisfaccion, no existe un
mas alla del capitalismo. Hoy no hace falta que el capita-
lismo esconda su caracter fetichista, porque lo ha trans-
formado en su esencia material. Pero la existencia pro-
funda del Dios capitalista es horrible y carece de piedad.
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El capitalismo no conoce misericordia frente al fracaso,
sino solo la culpa personal: cada quien —tratese de un in-
dividuo o una nacién- tiene la culpa, si no logra una cier-
ta cosa por falta de iniciativa, fantasia o creatividad, y su
lugar al margen de la sociedad o totalmente fuera de ella
es lo justo. Ya no hay derechos ni misericordia para ellos.
Las iglesias tradicionales y las religiones solo tienen im-
portancia para los que estan buscando sentido en el mer-
cado. Nike, Adidas, BMW, oraci6n o rito tridentino son lo
mismo: mercancias que no remiten a un mas alla (de la
sociedad capitalista), sino que solamente satisfacen los
deseos humanos mediante la compra y el consumo.

Un nuevo ecumenismo

¢Qué significa esto para el trabajo del ITP? Con cierto
retraso nos percatamos de que el agotamiento moral y la
sumision a lo que el mundo capitalista reconoce como
“factible” se han extendido con mucha fuerza en las igle-
sias y entre los cristianos y cristianas, e hicieron callar la
voz profética de la tradicion judeo-cristiana. Es cierto que
existen todavia algunos cristianos y cristianas, y ciertos
grupos cristianos, que estan comprometidos con una prac-
tica anticapitalista, pero en ese compromiso politico la
tradicién cristiana y su reproduccion no desempefian un
papel importante. No se discute la pérdida del espacio en
el que el lenguaje cristiano, los discursos y los simbolos
encontraron resonancia.

En 1998 organizamos un congreso para rememorar el
golpe militar en Chile con el titulo de “Veinticinco afios de
neoliberalismo en Chile —veinticinco afios de modelo Chi-
le”. En ese congreso se abordd el tema de que Chile erael
primer pais en el cual se habia implantado, a manera de
experimento, el neoliberalismo. Chile fue modelo para
muchos otros paises y aprender del “modelo Chile” sig-
nificé aprender cémo funcionaba el neoliberalismo y, en
consecuencia, como funcionaria aqui en Alemania. En el
seminario participaron cerca de quinientas personas de
toda la republica, una minoria de ellas pertenecientes a
grupos cristianos. Aunque como organizadores cristia-
nos convocamos el congreso con la intencién de colocar
la memoria del golpe militar en la memoria colectiva de
los movimientos sociales, la resonancia en otros grupos
cristianos fue muy baja. Esa experiencia nos acomparfia
hasta hoy dia. La cooperacidn con sindicatos, partidos y
movimientos sociales de izquierda en la busqueda de te-
mas comunes Y el desarrollo de estrategias en la lucha
contra el neoliberalismo resulta mucho més factible en
los sectores no cristianos que en el contexto cristiano.

No tenemos aln una explicacion para el agotamiento
de las tradiciones cristianas y su incapacidad de actuar.
La razon no puede ser que la gran mayoria de los cristia-
nos y cristianas pertenece a la clase media y alta, porque
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iNuestra teologia nos sirve a
nosotros mismos! Es la reflexion
critica sobre nuestra practica
politica en las luchas
cotidianas

también muchos miembros de los partidos, los sindicatos
y los movimientos sociales vienen de la burguesia y ha-
cen otras opciones cuando chocan las contradicciones
sociales y las libertades personales (en el sentido de Casa-
lis). Probablemente, la dimension religiosa del capitalis-
mo antes mencionada desempefia un papel importante en
ese contexto. De cierta manera, les quita a los cristianos
y cristianas el “aire para respirar”. La llamada seculariza-
cién no se manifiesta como una “desvalorizacion” de la
teologia y de la religion, sino como una “expropiacion”.

Lugares de resistencia

Muy lentamente Ilegamos a la conclusion de que los
sectores no cristianos de la sociedad estan mucho mas
conscientes que las iglesias y los ambitos cristianos del
peligro que corre el “proyecto humanidad”. Estos Gltimos
carecen de la sensibilidad moral y el potencial esperanza-
dor suficientes para enfrentarse al sistema mundial. Los
lugares de denuncia al capitalismo global y sus efectos
fatales y de cancelacion del futuro no los encontramos ni
de forma politica simbdlica ni de forma préactica entre los
cristianos y cristianas, sino en diversos sectores de la so-
ciedad, que son muy heterogéneos y muchas veces mar-
ginados: grupos sindicales de izquierda, segmentos del
movimiento por la paz, jovenes antifascistas o el movi-
miento critico a la globalizacion. Las cristianas y cristia-
nos de izquierda no son sélo marginados en el seno de su
propia historia, sino que forman parte de una “multitud”
heterogénea que se margina a si misma.

Después de una fase de debilitamiento de la protesta
politica, ha comenzado una nueva fase de rehabilitacion y

reforzamiento de esta en Alemania, a partir de mediados
de los noventa. Esa protesta la impulsan los sectores de la
sociedad antes mencionados. Ademas, resulta interesan-
te, porque abarca todas las generaciones. Los sindicalis-
tas con una larga historia de militancia y los miembros de
los movimientos sociales de los afios ochenta colaboran
con los jévenes del movimiento antiglobalizacion. En esta
nueva etapa de movilizacién y protesta politica falta la
presencia de cristianas y cristianos.

¢Por qué necesitamos la teologia entonces?

Frente a esa situacion nos surge la pregunta: ¢por qué
necesitamos la teologia entonces, si las cristianas y los
cristianos ni siquiera estan presentes en los movimientos
politicos, y las iglesias, como instituciones sociales, no
desempefian un papel importante de oposicion al capi-
talismo neoliberal?

¢ Qué le queda de tarea teoldgica a nuestro Instituto de
Teologia y Politica? ¢A quién le sirve nuestra compren-
sion teoldgica de la liberacién como una “reflexidn critica
de la préactica a la luz de la fe”, y a quién orienta en su
actuacion?

Lugares marginales

La primera respuesta a esas preguntas es modesta, pero
a la vez esencial: jnuestra teologia nos sirve a nosotros
mismos! Es la reflexion critica sobre nuestra practica poli-
tica en las luchas cotidianas; significa cuestionar perma-
nentemente nuestra interpretacion y nuestra practica del
“seguimiento” en las condiciones de un pais capitalista
desarrollado. Un tema central de nuestras reflexiones bi-
blicas en los Gltimos afios ha sido la pregunta sobre el
“fracaso” de practicas de liberacion y esperanzas de trans-
formaciones profundas. ;Como podemos oponer resis-
tencia a la promesa del “fin de la historia”, de “la victoria
definitiva del liberalismo del mercado”, de Francis Fuku-
yama? Una conclusion dolorosa en ese contexto fue que,
probablemente, habiamos practicado una “teologia de la
victoria” y tal vez interpretado de manera demasiadamen-
te optimista y salvifica los signos de los tiempos: los mo-
vimientos de liberacién, el movimiento socialista de los
trabajadores, la fuerza de los movimientos sociales en los
afios setenta y ochenta.

“Nuestros grupos comprometidos piensan a veces que
necesariamente vamos a vencer porque desempefiamos
un papel de liberacion y somos mensajeros de una espe-
ranza justa. La presencia de Dios entre nosotros, y que
no nos abandona, se manifesta en la victoria sobre nues-
tros enemigos. Y esa victoria es total para que también se
supere definitivamente el caracter totalitario del sistema
que representa el caracter totalitario del mal”,® dijo el te6-

Pedagogia y Teologia 47



logo brasilefio Alberto Moreira en un congreso del ITP
dedicado al tema de cristologia y globalizacién. Un com-
pafiero holandés escribid: “la posibilidad del fracaso de
estos movimientos no tenia lugar en esta cristologia. Por
supuesto, Jesus fue el crucificado. Pero eso remite sobre
todo a su posicion de clase: era esclavo y como tal trajo la
revelacion de un Dios de Israel totalmente diferente: su
palabra no se hizo hombre, sino esclavo. Eso era para
nosotros la logica de Cristo. Lo esencial de este crucifi-
cado —este esclavo crucificado— era su resurreccion y el
hecho de que esta resurreccion constituyd la insurrec-
cion, que va a sacar el mundo de quicio...”°

Aqui empieza nuestra relectura: la esperanza mesiani-
ca, la promesa cristol6gica de la resurrecciéon no viene
automaticamente después del fracaso, sino que ambas
cosas estan estrechamente unidas. No hay una esperanza
mesianica que pueda dejar atras nuestro fracaso y el su-
frimiento de los demas, o sea, que pueda integrarlos de
manera historica-teleoldgica en la historia de la liberacion.
El cristianismo es, esencialmente, una historia de fraca-
S0S, Y Su superacién una pregunta por el kairos, que de
vez en cuando brilla en momentos y lugares diferentes,
pero también cuenta siempre con el fracaso de la propia
practica de liberacion.

La cruz, el fracaso, es la Gltima razon de cualquier es-
peranza cristiana: el cristianismo parte de esta contradic-
cion del Mesias. Si creemos en la resurreccion estamos
obligados a hacer una “conversion epistemologica” que
nos permita reconocer el rostro verdadero de Dios en la
persona que sufre. Jesus nos libera de “la I6gica imperial
de la esperanza humana del Mesias, que siempre tiene
que coincidir con la victoriay el poder”.* Esta interpreta-
cién esperanzadora nos abri6 los ojos en dos sentidos.
Por un lado, nos sensibilizé sobre los lugares marginales
de la resistencia y la contradiccion politica. Los “signos
de los tiempos” no son solamente las grandes coyunturas
y los movimientos historicos. Muchas veces se manifies-
tan en contextos dispersos, en los que se ha descubierto
el ndcleo ideoldgico del discurso del fin de la historia, se
cuestiona el derecho totalitario de los poderosos y se nie-
ga tanto ideol6gica como practicamente su legitimidad.
Son lugares de la libertad apocaliptica (en el buen sentido
del término), que se oponen a las fuerzas compulsivas de
hecho y a las l6gicas de este mundo. Son los lugares men-
cionados en el acapite “un nuevo ecumenismo”.

Hablar de Dios de manera atea

La teologia tiene todavia un significado importante
—probablemente mucho mayor que antes— alli donde nos
expropia y se ocupa de servir al capitalismo neoliberal.
Sabemos que no basta con desenmascarar y denunciar a
la manera de la critica ideoldgica clasica a los falsos dio-
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ses del capitalismo para poder derribarlo. Frente al dios
del capital nuestro Dios es un dios débil. Es importante
revelar el contenido mesiénico del neoliberalismo. Ade-
mas, hay que explicar que el no cumplimiento de sus pro-
mesas forma parte de su estructura.

El capitalismo es religion verdadera y transcendencia.
El punto no es negarlo, sino confrontarlo con nuestro
Dios, que también ofrece sentido de vida y formacion de
identidad, que orienta para la accion y el enfrentamiento a
la contingencia, pero que rechaza cualquier legitimacion
del poder. Su concepto del mundo parte de la memoria de
las victimas del poder y de la violencia, de la inhumani-
dad, del afan de lucro, y no escribe la historia de los ven-
cedores y los poderosos. Y ese es exactamente el lugar de
la teologia entendida como critica ideolégica clésica. Es
una critica ideoldgica clésica a la que no le interesa en pri-
mer lugar desenmascarar los “dioses falsos”, sino revelar
el “nacleo religioso” del capitalismo neoliberal, su con-
cepto del hombre, su comprension de la historia y del
futuro.*

Lateologia se dirige criticamente a los “no-cristianos”,
a los alienados de las religiones clasicas y, por eso mis-
mo, inermes ante los discursos religiosos. Glosando a la
tedloga alemana Dorothee Solle podriamos hablar de un
programa de “hablar de Dios de manera atea”.** Nuestra
accion “en contra de los pecados mortales del G8”, rea-
lizada en el marco de las protestas contra la Cumbre del
G8 celebrada en Heiligendamm en el 2007, puede ilustrar
lo que quiero decir. Tanto en la manifestacion como en un
taller caracterizamos y denunciamos la politica del G8:

Segun la tradicion cristiana, los pecados mortales
son actitudes fundamentales que llevan a acciones
que en si son pecados: dafian a los demas y a la co-
munidad en su conjunto, y en el peor de los casos
tienen efectos directa o indirectamente mortales para
los hombres y toda la creacion. Cuando eso sucede
a nivel de un sistema social, la teologia de la libera-
cién habla de pecado estructural X

La mayoria de las personas comprendio este “discurso
religioso”, aunque muchas no pertenecen a ninguna igle-




sia. Se comprendid nuestro discurso sobre los pecados
mortales desde la experiencia cotidiana sin que los parti-
cipantes estuvieran vinculados al contexto institucional o
discursivo (iglesia/comunidad). En este sentido, en Alema-
nia podemos hablar de Dios de forma atea-religiosa. Y tal
vez justamente entre las personas que rompieron con las
autoridades religiosas y eclesiales.

Porque con ellas no hace falta que penetremos las nie-
blas del mundo individualista-burgués de la socializacion
religiosa.

Militancia sin iglesia

Nuestra posicién se parece a la de los afios setenta y
ochenta, cuando la pregunta por la “militancia” y la “soli-
daridad de las cristianas y cristianos” fue respondida con
la “ortopréactica”, esto es, con la participacion —aunque
de pocos— en los procesos de liberacidn, la colaboracion
con movimientos populares y partidos, etc. En aquel tiem-
po se esperaba que nuevamente se formaran los grupos
eclesiales y que, a pesar de sus interpretaciones diferen-
tes del seguimiento, compartieran la misma practica poli-
tica. Se les exigi6 que no tomaran como motivo de sepa-
racion las diferencias de clase en las iglesias, sino que las
entendieran seriamente como campo de lucha ideoldgica.
En ese punto las condiciones han cambiado bastante.

Por un lado, las iglesias ya no son un factor importante
en la formacion de la identidad de los individuos, tanto en
el sentido positivo de la formacion de normas morales co-
mo también en el sentido negativo de la sobrevaloracion
de las relaciones dominantes (lo que se tiene que entender
como un proceso dialéctico y contradictorio a lo largo de
la historia de la iglesia).

De ahi se deduce, por otro lado, que las iglesias como
autoridades de formacion social y como mediadoras y
representantes de tradiciones pierden su significado. Creo
que este fendmeno ha llegado a adquirir una dimension
dramética y que todavia no lo hemos comprendido bien.

En 1977 Casalis atn pudo decir que “la ruptura (que
las cristianas y cristianos militantes producen inevitable-
mente con la iglesia) no debe crear ni eremitas ni asocia-
les. Para tener importancia tiene que realizarse dentro de
la comunidad grande, y cuestionar desde adentro a los
poderosos Yy al sistema de valores con el cual justifican
sus acciones”.’® Casalis partia de la idea de que nuestra
préctica, al igual que la de todas las personas politica-
mente conscientes, se instala en acciones comunicativas,
acciones simbolicas o experiencias de lectura que remi-
ten a dimensiones metaempiricas; o sea, estas radican en
ella. Para las y los cristianos esto se da generalmente en
experiencias de comunidad e iglesia, y en las practicas de
lectura que se realizan en ellas; expresiones religiosas como

“él va a secar todas las lagrimas...”, “creo en la resurrec-

cién de los muertos”, etc., son tales acciones comunica-
tivas y declaraciones de fe.

¢Pero qué pasa si estas autoridades, que son la condi-
cién indispensable para la transmisién de la fe y la con-
servacion de estas acciones comunicativas, se rompen?
Supongo que en los setenta nadie sospechaba o creia que
la practica pudiera suprimir esta crisis de transmision por
una interpretacion nueva o una relectura. Como cristia-
nos y cristianas militantes de izquierda nos encontramos
en una situacion en que estamos convencidos de que ac-
ciones comunicativas como “él va a secar todas las lagri-
mas” tienen un contenido profundamente humanitario, a
la vez que una exigencia critica interior que va mas alla de
la préactica politica. Pero cada vez hay menos lugares en
los que trasmitir estas tradiciones (iglesias o comunida-
des). Y en eso consiste la crisis de transmision de la igle-
sia que nos afecta. Segiin Adorno, el fin de la tradicion
significa la entrada a la inhumanidad. Esta es una critica
escéptica a la razdn ilustrada, a su falta de memoria a la
hora de asumir el progreso, pero también la podemos en-
tender como una critica a la indiferencia frente a la crisis
de transmision/comunicacion de la fe y de las iglesias.

Hay un libro de Gustavo Gutiérrez que se titula Beber
en su propio pozo. ¢(Qué pasaria si €s0s pozos se secan?
No tenemos respuesta ninguna a esta pregunta. Solamen-
te esta: tenemos que empezar de nuevo y buscar en me-
dio del fracaso al Mesias, al Resucitado.

Notas:

1 Fernando Castillo: Rundbrief ITP, enero de 1994.

2 Ludger Weckel: Rundbrief ITP, n. cit.

3 Herbert Marcuse: “Solidaritatshewegung: zwischen Lobbyar-
beit, Networking und sozialer Bewegung”, Entwicklungspolitik 23/
24, diciembre de 1997.

4 Michael Ramminger y Ludger Weckel: Dritte-Welt-Gruppen
auf der Suche nach Solidaritat, Minster, 1995.

5 Rundbrief ITP, n. 14, febrero del 2000.

6 Georges Casalis: Die richtigen Ideen fallen nicht vom Himmel,
Stuttgart, 1980, p. 15.

7 Walter Benjamin: Kapitalismus als Religion, Gesammelte Wer-
ke, vol. VI, Frankfurt, p. 100.

8 Kuno Fussel: “Ruckkehr der Rachegottheit”, Freitag 41, 3 de
octubre del 2003.

9 Alberto Moreira: “Der gekreuzigte Messias und das Land der
Freiheit”, en Der gekreuzigte Messias und die Erwartung vom Land
der Freiheit, Minster, 2004, p. 205.

10 Dick Boer: “Sein Gedéachtnis sei uns zum Segen”, en Der
gekreuzigte Messias..., p. 191.

11 Alberto Moreira: op. cit., p. 205.

12 Lo hacemos mediante ponencias, talleres y seminarios sobre
temas de globalizacion, neoliberalismo, conceptos del mundo y del
hombre, politica de seguridad, de guerra o de desarrollo.

13 Ver el libro de Dorothee Sélle: Atheistisch an Gott glauben
(Creer en Dios de manera atea), Olten, Freiburg, 1968.

14 \olante del ITP para el G8.

15 Georges Casalis: op. cit., p. 157.
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Pasado y futuro

aminos publicd en su nimero 43 un
dossier sobre el ecumenismo. Notable-
mente ausente en ese dossier estaba
una consideracion cubana del asun-
to. EI multilogo que reproducimos a continuacién reu-
nio, en el Centro Memorial Dr. Martin Luther King, Jr., a
un conjunto de actores de las iglesias y el movimiento ecu-
ménico cubanos durante una mafiana del pasado mes de
junio. Esperamos que esta publicacidon ayude a llenar
aquella ausencia y sea una contribucidn al reavivamien-
to del ecumenismo actual en nuestro pais.

Caminos: Bienvenidos al CMMLK. Les pediria que
comenzéaramos con una ronda en la cual cada uno se pre-
sente y explique muy brevemente su motivacion para par-
ticipar en esta mesa.

Rafael Barrera: Soy catélico, secretario ejecutivo del
Grupo de Reflexion y Solidaridad Oscar Arnulfo Romero.
Mi parroquia es la de San Martin de Porres, en Alamar,
donde vivo. Fui elegido delegado del Poder Popular en el
2005 y trabajo en CITMATEL como jefe de proyectos de
sitios web y multimedia, ademés de desempefiarme co-
mo profesor universitario a tiempo parcial. El ecumenis-
mo es un principio basico del Grupo Romero. En sus mas
de veinte afios de existencia ha estado presente en toda su
labor. Por eso me motiva compartir mis experiencias con
los aqui presentes y conocer las de ustedes.

Raul Suarez Ramos: Estoy aqui porque me siento
responsable en relacion con el tema del ecumenismo por
tres razones. En primer lugar, por ser director del Centro
Memorial Dr. Martin Luther King, Jr., que es una organi-
zacion ecuménica que forma parte del Consejo de Igle-
sias de Cuba. Como expresidente del Consejo de Iglesias
también me interesa debatir el tema, porque constante-
mente estamos siendo citados para tratar asuntos vincu-
lados al ecumenismo en Cuba. Y en tercer lugar, por la
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condicion de diputados de algunos de nosotros; tanto al
hermano Arce como a Odén Marichal como a mi, los
diputados de diferentes partes del pais nos plantean sus
preocupaciones en relacién con temas que, de una mane-
ra u otra, tienen que ver con el ecumenismo.

Rodolfo Juérez: Soy metodista y actualmente me de-
sempefio como asesor juridico del Consejo de Iglesias.
Los que me conocen saben que trato de estar presente en
todas las cuestiones que tengan que ver con el ecumenis-
mo. Participé en la actividad ecuménica con el Movimiento
Estudiantil Cristiano (MEC) de los afios sesenta, y creo
que eso marc6 mi vida, de modo que he tratado siempre
de estar lo més al tanto posible de estos temas que se
refieren a la unidad de la iglesia.

Reineiro Arce: Practicamente toda mi vida eclesial ha
sido ecuménica. De manera similar a Juarez, comencé en
el Movimiento Estudiantil Cristiano en los afios setenta.
Fui secretario general del Movimiento y después ocupé
varias responsabilidades en el Consejo de Iglesias de Cuba:
fui director del Centro de Estudios durante cinco afios,
después presidente del Consejo y en la actualidad soy rec-
tor del Seminario Evangélico de Teologia de Matanzas.
Creo que el tema es sumamente importante, sumamente
actual —siempre lo ha sido—, y por esa razn estoy aqui
para intentar dar un aporte y aprender de mis hermanos y
hermanas.

Amos Lépez: Soy miembro del Equipo Pastoral de la
Iglesia Bautista Ebenezer de Marianao y siento el ecume-
nismo como vocacion humana antes que cristiana. El ecu-
menismo siempre ha sido muy importante en mi vida, en
las relaciones humanas y especificamente en el area pas-
toral, que es donde mas he venido trabajando el tema,
sobre todo en la liturgia, el acompafiamiento pastoral, el
didlogo y los proyectos comunes con otras iglesias, la
préactica educativa.

Coralia Blanco: Soy pastora de la Iglesia Bautista Sha-
lom en Boca de Mariel y trabajadora del Centro Martin



Luther King. El tema me interesa porque mi vida ha esta-
do marcada por una gran dosis de ecumenismo, tanto en
el ambito familiar como en el eclesial y laboral. Por eso
me interesa tanto dialogar y aprender sobre el tema.

Alicia Sevila: Soy trabajadora también del Centro Mar-
tin Luther King y me interesa el tema porque es el eje
tematico de nuestro trabajo en el Programa de Reflexion
y Formacidn Socioteolégica este afio, y por un grupo de
vivencias personales a lo largo de toda mi historia de vida.

Ofelia Miriam Ortega: Soy pastora de la Iglesia Pres-
biteriana Reformada en Cuba. Me gustaria hablar de los
niveles de importancia que ha tenido el ecumenismo en
mi vida, comenzando por el nivel local. Creo que una de
las mayores experiencias de mi vida actual es mi partici-
pacion en la Iglesia Preshiteriana de la Playa, donde nues-
tros musicos son de la Iglesia Adventista y tenemos un
coro del barrio. Esa interaccion entre la sociedad, las otras
iglesias y la cultura de nuestro pais es muy importante
para mi. En el plano provincial ensefio Etica Teoldgica y
Teologia y Género en el Seminario Evangélico de Teolo-
gia de Matanzas, y ahi también tenemos una relacion de
bastante fluidez con la Iglesia Catdlica Romana de la ciu-
dad. Hay cosas muy interesantes en el ecumenismo ma-
tancero que no pasan, quizas, en otros lugares. Y en cuanto
a lo nacional, tenemos el trabajo que desarrollamos en el
Instituto Cristiano de Estudio de Género a nivel nacional
y también nuestra relacién con el Consejo de Iglesias de
Cubay con los distintos centros de reflexion. En cuanto a
lo internacional -y lo dejo para ultimo, porque muchos
piensan que lo internacional es lo mas importante para
mi, cuando en realidad es lo local, lo provincial y lo na-
cional-, en este momento soy vicemoderadora de la
Alianza Mundial Reformada y presidenta para la América
Latinay el Caribe del Consejo Mundial de Iglesias. Por su-
puesto, me interesa mucho el tema del ecumenismo, por-
que eso ha sido mi vida: fui bautizada en la Iglesia Cat6-
lica Romana, asisti a la Iglesia Bautista hasta los cuatro
afios, a esa edad pasé a la Iglesia Presbiteriana y después
me casé con un pastor bautista, de manera que mi vida ha
sido ecuménica desde un principio.

Kirenia Criado: Soy cuaquera y mi vida ecuménica
comenzo por la necesidad de establecer un grupito mas
grande en Puerto Padre con cuaqueros y catolicos, que
eran las iglesias presentes alli en ese momento, para po-
der montar las obras de Navidad, aunque la verdad es que
no le llamabamos ecumenismo a lo que haciamos. Des-
pués apareciod el grupo de ULAJE! en Oriente y conoci su
trabajo. Mas tarde tuve la experiencia del Seminario de
Matanzas y ahora soy trabajadora del Centro Martin Lu-
ther King, que es un centro ecuménico. Me interesa, en-
tonces, el ecumenismo, porque, como decia Alicia, es el
eje tematico de nuestro Programa, pero también porque
mi vida se ha llenado y enriquecido con la experiencia de

muchas personas que han compartido conmigo su fe y
su espiritualidad.

Ailed Villalba: Soy miembro de la Iglesia Episcopal.
Pensando en como comencé a entender la idea de ecume-
nismo recordé que yo era catdlica romana y a veces iba a
la Iglesia Episcopal a buscar a un novio que tenia alli. Un
dia oi a Juan Ramén de la Paz decir en un retiro: “Noso-
tros tenemos un pedacito de la verdad”, y eso fue de tal
importancia para mi que decidi que esaeraalaiglesiaala
que yo queria asistir. Su liturgia se parecia a la de la Igle-
sia Catolica, la gente se vestia mas o menos igual, pero
me dijeron: “Mira, no tenemos toda la verdad”. Me intere-
sa el ecumenismo por eso, me interesa como el espacio
para compartir nuestras verdades, como el espacio para
compartir quiénes somos.

Nerva Cott: Soy pastora de la Iglesia Episcopal de Cuba
en la Catedral de la Santisima Trinidad. Creo que el ecu-
menismo ha sido la esencia de nuestra formacion, de nues-
tro ser. Considero que la Unica forma en que se puede
realizar de una manera integral la mision es cuando nos
unimos con todos los que buscan el bienestar de la huma-
nidad y la salvacién de la creacion. Es una causa comun a
la que todos tenemos que decir presentes, y también es
una motivacion para estar unidos a todos los que tienen
€s0s mismos objetivos.

Juan Ramén de la Paz: El ecumenismo esencialmen-
te cubano es un ecumenismo patriético y no lo inventa-
mos nosotros: lo inventaron los misioneros patriotas. Al
estudiar la historia de la iglesia en el siglo X1X vimos que
todos los misioneros patriotas de las mas diversas deno-
minaciones, incluida la Iglesia Romana, que apoyaban el
proyecto de independencia de Cuba, estaban muy unidos,
se conocian, compartian conocimientos y también pasa-
ban facilmente de una denominacion a otra, porque el tinico
criterio que tenian era el proyecto de la libertad de Cuba,
el patriotismo, la dignidad de los cubanos. Asi, a inicios
de la republica mediatizada, muchos de ellos, méas los
nuevos valores que se fueron incorporando, practicaban
ese ecumenismo patriético, que es el verdadero. El ecu-
menismo burocratico, eclesiastico, es muy peligroso, por-
que se puede convertir en lo que se esta convirtiendo en
muchos sectores hoy en dia: en un ecumenismo antipa-
triético, un ecumenismo de penetracion cultural foranea,
de hegemonismo de otro proyecto politico anexionista que
se esta dando en Cuba hoy, igual que se dio siempre en
otros tiempos.

Cuando se produjo una gran crisis ecuménica en la
década del sesenta, nosotros enfrentamos al obispo José
Agustin Gonzalez, que representaba ese ecumenismo
anexionista y nada patridtico ni cubano; en una sesion del
Consejo de Iglesias de Cuba se produjo un enfrentamien-
to violento y algunos de los asistentes salieron de aquella
sesion. Eso marcé el triunfo del ecumenismo patriético
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en el Consejo de Iglesias Evangélicas de Cuba, que inme-
diatamente se reunié e hizo una declaracioén de ecume-
nismo social que después aparecio y fue ratificada por la
junta directiva y por las asambleas. Después creo que ha
desaparecido, porque con el paso del tiempo parece que
con las nuevas tendencias que hay en el ecumenismo de
hoy, lo patri6tico, lo social, el compromiso con nuestra
patria'y con nuestro pueblo se han ido diluyendo un tanto,
Yy Se piensa que con un ecumenismo interdenominacional
se puede agradar a los sectores conservadores que hay
en las distintas iglesias para atraerlos hacia el Consejo y
hacia los programas. Sospecho que en los ultimos afios el
ecumenismo se ha ido destifiendo, ha ido perdiendo su
esencia.

Caminos: Juan Ramén nos ha metido de lleno en va-
rios de los temas que queremos abordar. Uno es el tema
historico: ¢Cual es el momento de oro —o los momentos
de oro— del ecumenismo cubano? El sefialaba uno: el ecu-
menismo de los misioneros patriotas, pero quizas ha ha-
bido otros. También estan los momentos que no son de
oro: los retos, los desafios, los problemas. ;Podemos co-
menzar por esos temas?

Raul Suéarez: Yo considero que en el movimiento ecu-
ménico hay un periodo que se extiende desde el inicio de
la Revolucién hasta el afio 1971, que es cuando yo parti-
cipo por primera vez. Y pienso que es después de eso que
se produce una edad de oro del movimiento ecuménico
cubano, que comienza a partir de 1972-1973 y que se ex-
tiende aproximadamente hasta 1983.

Para mi, para nosotros —es decir, para mi familia, que
fue la primera que se integra al movimiento ecuménico y
después lo hace la iglesia local- esa fue una edad de oro,
porque el Consejo tenia como protagonistas a lo mejor de
la teologia cubana del momento. Eran las personas mas
actualizadas en educacion cristiana, en el tema de la evan-
gelizacion; y, desde luego, entre todos y todas se discutia
y se enriquecia el ecumenismo. Creo que a partir de 1983
se abre una nueva etapa. En esa fecha se celebré en Cuba
la reunion entre misioneros y misionados. Vino el Consejo
de Iglesias de Canada, el Consejo de Iglesias de los Esta-
dos Unidos, se relinen con nosotros representantes del
Consejo Mundial de Iglesias y también de la América La-
tina. Y se hizo una evaluacion critica, profética, de las re-
laciones entre las juntas misioneras de los Estados Unidos
y nosotros, los misionados. A partir de ahi comienza un
movimiento rico, con el ingrediente de que a partir de 1984
el movimiento ecuménico cubano tiene la tremenda opor-
tunidad y la tremenda responsabilidad de dialogar direc-
tamente con la maxima direccidén del Partido. Finalmente,
creo que el Periodo Especial, que ha sido una prueba tre-
menda para nuestro pueblo, lo ha sido también para el
movimiento ecuménico, y yo considero que se ha produ-
cido un considerable deterioro del ecumenismo en Cuba.
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Reinerio Arce: Yo estoy de acuerdo con la periodi-
zacion que hace Radl, pero no creo en los momentos de
oro. Yo creo que cada momento tiene posibilidades de
ser de oro y puede también ser un momento critico. Me
parece que eso es importante para el ecumenismo actual,
porque si catalogamos de esplendoroso un momento ido,
la nostalgia del pasado nos impide ajustarnos a la realidad
de hoy. Yo me incorporé al Movimiento Estudiantil Cris-
tiano a fines de los sesenta o principios de los setenta, y
creo que el MEC estaba en la vanguardia del movimiento
ecumeénico. Vivi esa época con todos sus retos y dificul-
tades. Ahora bien, pienso que es importante para el anali-
sis de hoy, que es lo que nos trae aqui, que obviemos las
nostalgias del pasado, que tratemos de aprender de él,
pero ajustdndonos a la realidad de hoy. Si lo hacemos,
veremos que hay oportunidades, que el movimiento no esta
en los lugares donde estuvo, sino en otros, y que nuestra
tarea es identificar las comunidades, los lugares donde
esta el germen de un movimiento ecuménico de tradicion
patriética. Yo estoy muy contento con el grupo de didlogo
e intercambio que hemos creado, y creo que eso también
es una posibilidad y un reto. En resumen, para mi no hay
época de oro, sino que cada época es de oro y también un
momento critico de retos y dificultades.

Se pueden hacer muchas anécdotas de los setenta y de
todos los problemas que enfrentdbamos. Incluso tenia-
MOS gue reunirnos en el parque, porque no nos permitian
entrar a varias iglesias. Pero creo que lo que hay que ha-
cer es responder a los retos de la iglesia y de la sociedad
de hoy, saber encontrar los espacios que existen y no de-
jarnos llevar por la nostalgia de lo que fue y no es, porque
la realidad cambia constantemente, y eso no solo para el
movimiento ecuménico, sino para la sociedad en general.

Ofelia Miriam Ortega: Coincido con Reinerio, y pien-
so, ademas, que tratar de discernir cual fue la mejor épo-
ca puede ser un ejercicio de extrema subjetividad. Si me
presionan yo escogeria las décadas de los sesenta y los
setenta, porque en esa etapa descubrimos muchas cosas.
Primero, descubrimos que la tarea y la misién de la iglesia
no podian realizarse solamente intramuros. Segundo, creo
que habia mas confianza mutua y deseos de cooperacién,
confidbamos mas los unos en los otros todos los que es-
tdbamos involucrados en esa etapa del ecumenismo. Ter-
cero, hubo una influencia teoldgica que ayud6 mucho en
el Movimiento Estudiantil Cristiano, la influencia teol6-
gica de Dietrich Bonhoeffer, de la teologia dialéctica, que
es una teologia ecuménica que formé mucho nuestra vi-
da. Y también fue una etapa en que, en medio de contra-
dicciones entre la Iglesia y el Estado, buscamos alternati-
vas, buscamos espacios para encontrarnos y organizamos
redes de cooperacion que funcionaron muy bien. Radl
mencionaba la educacion cristiana, pero hubo también en-
cuentros ecuménicos de gran significacion, como los ce-



Los del Norte son los que
nos quitan nuestra identidad,
nuestra inspiracion, nuestra
teologia, y el Sur es el
que nos hace mas nosotros,
mas cristianos, mas
evangélicos, mas patriotas
y mas revolucionarios

lebrados en el Seminario Evangélico de Teologia en la
década de los setenta. Y, ademas, confrontamos las crisis
del momento —porque hubo crisis en esa etapa— con es-
peranza y confianza en la accién de Dios en nuestra mi-
sion. La fe que llevabamos al ecumenismo se hizo mas
verdadera y purificada de tradiciones y desencuentros:
empezabamos a vivir una trayectoria desconocida y Uni-
caen laque Dios nos llevaba la delantera. Creo, entonces,
que también fue una etapa de retorno a la palabra de Dios,
y el rencuentro con ella dirigié nuestras reflexiones en
nuevas visiones biblicas y transformadoras.

Por dltimo, creo que hay que mencionar en esa etapa la
renovacion litdrgica que hizo de muchas de nuestras con-
gregaciones comunidades de celebracion y no funerales,
como lo que estdbamos viviendo hasta entonces; hubo una
renovacion litirgica que favorecié grandemente nuestra
espiritualidad.

Rafael Barrera: Creo que el ecumenismo es un cami-
no, y que es un camino de oro completo. Lo que pasa es
que el camino tiene momentos de entusiasmo, momen-
tos de mas facil caminar, y momentos mas trabajosos,
porque hay que ir cuesta arriba. Para mi, el momento de
descubrimiento coincidié con una época de cambios en el
mundo, que fue la década de los sesenta. Entonces se pro-
dujeron muchos cambios a nivel mundial y en nuestro
pais. Yo comencé a escuchar de ecumenismo a partir del
Concilio Vaticano Il. Quizas nos inspiran nostalgia esos
tiempos porque fue la época de oro de la juventud, al me-
nos en esta parte del mundo que nos es mas cercana.

Pero coincido con Raul en que a partir de los ochenta y
hasta aqui ha habido un cambio de velocidad al recorrer
el camino ecuménico.

Los noventa han sido para mi una época de superacion
de barreras de exclusion, a partir de los encuentros del
Grupo de Reflexion y Solidaridad Oscar Arnulfo Rome-
ro. He ido rompiendo las barreras que me separan de otras
personas, del otro. Por ejemplo, esta el tema de la orienta-
cion sexual: habia un tabu con el tema de la homosexua-
lidad, y descubri que los homosexuales son también se-
res humanos con los mismos derechos que tienen todas
las personas a la vida y a sentirse plenamente realizadas.
Pongo ese ejemplo porque fue una de las barreras que he
tenido que vencer mas recientemente, lo que no quiere
decir que no me queden otras. La praxis de conocer a
esas personas Yy de la reflexién que se va dando en todo el
mundo es también una forma de practicar el ecumenis-
mo, ya no por una practica doctrinal, sino por una expe-
riencia de vida.

Retornando a los sesenta, la verdad es que el grupo de
jévenes universitarios que se reunia en la parroquia de
Cristo Rey a fines de los sesenta y principios de los seten-
ta era un grupo ecuménico. Cuando entro a la universidad
en la década del setenta encuentro ese grupo, me uno aél,
y a contrapelo de lo que se estaba dando en la sociedad
cubana en la esfera del marxismo, lo interesante es que
alli habia una praxis ecuménica. Esa fue una experiencia
muy importante para mi.

Amds Lépez: A mi me parece que la periodizacion es
un intento demasiado serio para hacerlo hoy. Creo que
una periodizacion del movimiento ecuménico amerita un
espacio mucho mas prolongado, con otras personas que
no estan aqui. Pero me atreveria a decir, desde la época
en que me incorpore hasta acd, que las celebraciones evan-
gélicas que se dieron a finales de los noventa marcaron
un nuevo periodo en el ecumenismo, por las relaciones
que se han ido tejiendo a partir de esos espacios de cele-
bracion entre las diferentes denominaciones. Yo creo que,
también a partir de los noventa, la produccion teoldgica
se ha diversificado. El surgimiento de centros de inspi-
racion cristiana y de proyeccion ecuménica, y de otros
movimientos, ademas de los que histdricamente existian,
con nuevas propuestas de produccion teoldgica, biblica,
pastoral, ha abierto el espectro de la reflexion ecuménica
y ha brindado la oportunidad de compartir en esos ambi-
tos. Ha hecho posible compartir las experiencias de las
diferentes iglesias y su manera de desarrollar la misién.

Lo otro que quiero tocar rapidamente son los desafios
actuales del ecumenismo. Creo que consisten en recono-
cer los multiples rostros que tiene ese ecumenismo y las
multiples maneras en que se hace. Alguien decia que hoy
el ecumenismo esta mucho mas diversificado y encuen-
tra nuevos protagonistas, que no siempre estan en el circu-
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lo de las discusiones sobre el ecumenismo. Una pregunta
seria sobre qué quiere hablar el ecumenismo de hoy. He-
mos tenido temas recurrentes como el compromiso so-
cial o las relaciones interdenominacionales, pero el inter-
denominacionalismo no es ecumenismo, sino solamente
una de sus caras. Yo decia al inicio que, para mi, el ecu-
menismo es cuestion de vocacién humana, y si es asi,
todo aquello que afecte a la promocion de la vida humana
seria un tema esencial para la discusion ecuménica.

Reinerio Arce: Yo creo que el problema es el siguien-
te: en un momento dado —entre los sesenta y los ochenta—
el ecumenismo y el interdenominacionalismo estaban muy
relacionados, pero el interdenominacionalismo se fue ins-
titucionalizando y se fue identificando el ecumenismo con
el interdenominacionalismo. Lo que ahora esta institucio-
nalizado no es el ecumenismo, y a veces se confunde uno
con el otro. Yo creo que lo primero que hay que hacer es
diferenciarlos. Lo otro es que los espacios del ecumenis-
mo han cambiado: yo insisto en el tema de los espacios.
En los sesenta y los setenta eran los movimientos ecumé-
nicos, y si se puede hablar de momento de oro es del mo-
mento de oro de los movimientos ecuménicos, del MEC,
de ULAJE, de CELADEC,2de ASEL?®y de todos los mo-
vimientos. Pero eso fue moviéndose, surgieron los cen-
tros. Los centros caracterizaron una nueva forma de ser
ecuménico.

Para terminar, yo coincido con Ofelia en que se esta
dando un ecumenismo de base en grupos pequefios, en
grupos diversos: iglesias locales, o la experiencia nuestra
con los proyectos sociales apoyados por el Instituto de
Género y el Seminario, en los que participan diversas de-
nominaciones con una idea patridtica, social, de compro-
miso. Son grupos pequefios, pero es gue Nos acostum-
bramos también a la idea de lo grande, olvidando que el
reino de Dios es como la semilla de mostaza. Tenemos
gue empezar a pensar en pequefio, en la diversidad de lo
pequefo, y ahi yo creo que actualmente esta el germen y
el futuro del ecumenismo cubano. Si es asi, el reto con-
siste en saber como interrelacionarnos, cémo vincularnos,
cémo articularnos. Es decir, el desafio esta en que logre-
mos articular creativamente esas experiencias pequefias
que estan teniendo los centros, que esta teniendo el Semi-
nario, que estan teniendo las iglesias, que estan teniendo
determinadas organizaciones, que estan teniendo otras per-
sonas. Porque Ofelia caracterizaba lo que nos impact6 en
aquella época, pero hay cosas nuevas: por ejemplo, el tema
del didlogo interreligioso. En aquella época a nadie se le
hubiera ocurrido invitar a un santero a una reunién del
MEC. Hay temas como lo ecoldgico, el analisis de géne-
ro, esas son las cosas nuevas que se unen a las riquezas
de los setenta.

Raul Suarez: Amés y Reinerio trataron un tema que
considero muy importante: la Celebracién Evangélica
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Cubana, que fue una actividad netamente cubana dirigida
por los cubanos y orientado por los cubanos. Fue tam-
bién una oportunidad excepcional para colocar los logros
obtenidos por nuestra lucha revolucionaria y cristiana. Pero
sus resultados cayeron en manos que no eran las nues-
tras, y creo que es ahi cuando surge el movimiento inter-
denominacional. Este movimiento interdenominacional es
fabricado y financiado desde el exterior, de eso no tengo
duda. Y, por otra parte, simultaneamente con este interde-
nominacionalismo creciente, ya hay universidades, semi-
narios, institutos cristianos en Cuba. Todo eso es finan-
ciado desde el exterior, es interdenominacional y coincido
plenamente con Reinerio en que no es ecuménico. Ya es-
tamos saboreando los frutos amargos de la neocoloniza-
cion eclesial y teoldgica en nuestro pais.

Creo que el signo de esperanza esta en el Seminario
Evangélico de Teologia de Matanzas y en los centros, en
el Centro de Estudios del Consejo —al que estamos involu-
crando—y también en el Consejo en la persona de su pre-
sidenta, que esta trabajando unida a nosotros. Creo que el
asunto de los resultados de la celebracidn evangélica cuba-
na tenemos que estudiarlo, porque ahi es donde empezé:
fue nuestra gran gloria nacional, pero fue también el ini-
cio de muchos problemas que tenemos en la actualidad.

Kirenia Criado: Yo le agradezco a Reinerio que tocara
el tema de los espacios y el de la nostalgia por los espa-
cios que en algin momento animaron y avivaron una red
de relaciones, una hermandad consciente de reflexion teo-
I6gica, biblica, pastoral. Y si, realmente hay una nostalgia
muy fuerte que hace que no se vean los nuevos espacios
donde se esta dando el ecumenismo, y que oscurece in-
cluso el hecho de que las mismas personas que formaron
parte de aquellos otros espacios en el pasado forman par-
te de lo nuevo que se esta viviendo hay, y siguen diciendo
gue estamos en una gran crisis.

Mi experiencia en el Seminario fue una de las mas ri-
cas que he vivido: paso por lo afectivo y por reconocer el
saber del otro y que ese saber me enriquecia. Eso dio lugar
a una hermandad muy consciente, de crecimiento desde lo
personal, pero también en la reflexion biblico-teoldgica.
En estos momentos se estdn dando muchos espacios de
base que no estamos leyendo. Para poner un solo ejem-
plo, en Holguin se esta dando un curso de Antiguo Testa-
mento animado por cuatro o cinco jovenes de diferentes
iglesias, colaboradores del Programa Socioteoldgico del
CMMLK, al que asisten unas cincuenta personas de la
region: Puerto Padre, Velasco, Floro Pérez, Bayamo, Hol-
guin. Entonces, ¢por qué tenemos miedo de decir que ahi
se esta dando ecumenismo? Porque, ¢para qué es el ecu-
menismo? Para ayudar en las relaciones humanas, para
ayudar en nuestros espacios. Y si es asi, ¢qué es lo que
nos esta pasando que no logramos leer los espacios ecu-
ménicos actuales?



A veces me da miedo de que al afiorar una época de
oro estemos convirtiéndonos en un elemento de la crisis
y en un freno para el ecumenismo de nuestros dias, por-
que no lo podamos reconocer. Entonces te agradezco,
Reineiro, que hayas tocado el tema de esas redes de rela-
ciones que se esta formando y el del reto que significa
tratar de articularlas y tener el coraje de acabar de ponerle
nombre. YO0 creo que si, que se esta dando un ecumenis-
mo, se esta dando.

Rodolfo Juarez: Yo tampoco, como decia Reinerio,
creo en épocas de oro, pero si coincido con Miriam en
que la época de los sesenta y los setenta representd un
avance, sobre todo por la influencia que se tuvo en el pas-
torado joven y aqui tenemos dos ejemplos. Roy Acosta,
Raymundo Garcia, Luis Villalon, Israel Batista, Gisela
Pérez, Juan Ramon de la Paz, Nerva Cot, Livio Diaz y
otros, todo este grupo que luego influencio el ecumenis-
mo, también estuvo en esos grupos iniciales de los sesen-
ta, sobre todo en el MEC, que fue rescatado por Reinerio
y otros lideres en los setenta. Yo pienso que fue el empuje
que les daban esos movimientos ecuménicos a las iglesias
y al propio Consejo lo que hizo que el Consejo incluso
cambiara su nombre y se denominara entonces Consejo
Ecuménico y no solamente Consejo de Iglesias de Cuba.

Yo no tengo ninguna afioranza ni ningln temor a cam-
biar nada. Sencillamente yo creo que el que olvida el pa-
sado comete los mismos errores en el futuro. Tenemos
que analizar en qué fallamos, tenemos que saber por qué
languidecieron los movimientos ecuménicos hasta el punto
de que hoy, practicamente, muchos han desaparecido y
otros luchan por subsistir, pero no pueden empujar a nadie.

Todos esperabamos que el Consejo de Iglesias fuera el
baluarte del ecumenismo en Cuba y, realmente, no lo ha
podido ser ni lo va a ser, porque su estructuracién no se
lo permite. No se quiere dafiar a los que estan adentro ni
ahuyentar a los que estan afuera, y se mantiene una co-
existencia pacifica, pero improductiva. Yo sé que hay mu-
chas cosas puntuales, pero creo que si vamos hacer avan-
zar el ecumenismo, tenemos que crear de alguna manera
un movimiento ecuménico. No sé si se llamarad movimiento:
no es un problema de nombres, pero si debe tener alcan-
ce e incluir a personas completamente comprometidas,
no de nombre, sino de accion. Como deciamos en una
reunién que celebramos en Matanzas, el ecumenismo no
s un asunto que yo tomo hoy y dejo mafiana, sino que es
un compromiso de por vida, es un compromiso hasta que
Cristo venga. Se trata, entonces, de crear grupos com-
prometidos de personas que también tengan cierto grado
de influencia en sus propias denominaciones, porque a
veces lo que hacemos son charlas de viejos: nos reuni-
mos y hablamos de ecumenismo, pero no influenciamos
a nadie. Todo esto tiene que restructurarse, pero con un
compromiso.

Yo estoy de acuerdo con lo que mencionaba Amos: la
Gltima accién ecuménica de magnitud —que creo que no
fue realizada con ese objetivo- fue la Celebracion Evan-
gélica de 1999. Quizas los lideres de las iglesias y el Con-
sejo de Iglesias estén pensando en hacer una en el 2009,
cuando se cumplan los diez afios, porque si bien es cierto
lo que dijo Raul, que fue tomada por quienes ya no esta-
ban interesados en el ecumenismo, si tuvo resultados ecu-
ménicos que no se aprovecharon. Creo que en el futuro
podemos pensar en algo como €eso, quizas a los diez afios
de la Celebracion Evangélica tener otra y encauzarla hacia
el ecumenismo y no, como decia Reinerio, hacia el inter-
denominacionalismo, porque eso es lo que, por ejemplo,
en el Consejo, esta matando el ecumenismo.

Rafael Barrera: Queria referirme a que, efectivamen-
te, el ecumenismo se esta dando a otro nivel, y yo creo
que hay que ver cudles son los polos de atraccion de este
ecumenismo, que no son los mismos polos de los sesenta
y los setenta. Hace poco tuve una experiencia como de-
legado del Poder Popular: el Grupo de Reflexién y Soli-
daridad Oscar Arnulfo Romero apoy6 la realizacion de
cursos para la formacidn de lideres comunitarios y la pro-
mocion de la participacion popular en el Taller de Trans-
formacidn Integral del Barrio en Alamar Este. Los partici-
pantes tenian diferentes origenes, tanto sociales como de
credo religioso. Ahi se produjo un ambiente ecuménico
centrado en un aspecto fundamental: los problemas de
los cubanos de hoy. Cada quien hacia sus reflexiones, da-
ba sus enfoques y hablaba desde sus vivencias, pero todo
era considerado por el conjunto de las personas, en una
busqueda comun por lograr una mayor participacion de
la sociedad cubana en la solucién de sus problemas. Esa
s una experiencia ecuménica: no estaba dirigida por una
organizacion politica, ni por una organizacion religiosa, ni
habia una sola institucién, aunque si un marco institucio-
nal, el del Taller de Transformacion Integral del Barrio, pe-
ro los protagonistas eran de diferentes lugares y sectores
sociales. La experiencia es interesante, porque no es lo
mismo lo que ocurria en la década del setenta, cuando los
creyentes eran excluidos y muchos se autocensuraban de
expresar sus sentimientos o creencias religiosas.

En este momento se estan dando esas experiencias en
las que comparten personas no solamente de distintas
creencias religiosas, sino que tienen puntos de vista dife-
rentes. No se trata de un contexto eclesial, sino de un con-
texto comunitario en el que se estan dando pautas ecu-
ménicas. No son propiamente espacios eclesiales, pero si
espacios del pueblo de Dios en busca de justicia para la
solucién de los problemas que hay en el entorno. Esas
busquedas tocan lo ecoldgico, tocan lo social, tocan lo
econémico, tocan lo politico, tocan las ideas y tienen co-
mo base esta frase: “Juntos si podemos lograr que la par-
ticipacion popular sea efectiva”.
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Ailed Villalba: Yo no vivi la época de oro del MEC que
ustedes mencionan tampoco vivi la época de la COEBAC,*
no soy bautista. No sé si habria participado o no. Lo que
me quedan son los recuerdos que ustedes comparten, y
cuando hablamos de lo que tenemos hoy y de donde sa-
lid, hay cosas que, indiscutiblemente, hay que mencionar.
Pero oyéndolos a ustedes hablar me puse a pensar si las
cosas interesantes y provechosas que ustedes contaban
las tenemos o no las tenemos hoy. Y me dije: “Bueno,
algunas si”. Cambi6 el contexto, cambié quizas aquello
con lo que estamos trabajando, pero muchas de esas co-
sas las tenemos.

\Voy a poner un ejemplo: el mes pasado celebramos el
VII Taller Internacional sobre Paradigmas Emancipato-
rios. El taller fue organizado por GALFISA —que es el
grupo de América Latina del Instituto de Filosofia— v el
Centro Martin Luther King. Yo quiero comentarles algo
que ocurrid en ese taller, que para mi fue una experiencia
ecumeénica y tiene que ver con las cosas que ustedes han
mencionado. Ustedes decian que habia sido una época de
oro porque habia un liderazgo joven, habia pastores jove-
nes involucrados. Pues en el taller habia también mucho
liderazgo joven, y eso se debid6 a que quienes estaban invi-
tando promovieron que estuvieran presentes personas jo-
venes. Como no era solamente para iglesias, no todos eran
pastores, por supuesto, pero también habia pastores.

Otro elemento, que es la importancia del descubrimiento.
Yo me decia: “Contra, descubrimos un montén de cosas
en el Taller de Paradigmas”. Y la verdad es que estamos
descubriendo un montén de cosas en las iglesias. Lo que
pasa es que lo que estamos descubriendo son cosas dife-
rentes. Hay iglesias que todavia estan descubriendo que
la mision no es solamente intramuros: hay iglesias que to-
davia necesitan descubrirlo. Y a los que ya creemos que
descubrimos que la misién no es solamente intramuros,
gue sea extramuros nos trae un monton de complicacio-
nes y tenemos que descubrir otras cosas. Estan los temas
de género, de la participacidn, del poder. Entonces, toda-
via estamos en una época de descubrimiento.

Otra cosa es la renovacién litdrgica: yo creo que las
iglesias todavia estan viviendo renovacidn litdrgica de di-
ferentes maneras. Y creo que el Taller de Paradigmas fue
un evento en el que se dio una liturgia variada y renovada.
Comenzaron mostrandonos solamente cosas culturales y
nosotros mismos, los que estdbamos participando, le di-
mos el toque de renovacion litdrgica cuando estabamos
interactuando entre nosotros, porque la liturgia no es so-
lamente lo que se muestra.

También decian que aquella fue una época de empuije,
Y YO creo que estamos viviendo una época de empuje. Lo
que pasa es que estamos empujando diferentes cosas: al-
gunas son las mismas, otras no. Y decian que habia en-
tonces personas comprometidas, y yo creo que somos
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personas comprometidas; lo que pasa es que también es-
tamos comprometidas con diferentes cosas. La otra cosa
que decian es que fue una época en que habia problemas
en el didlogo Iglesia-Estado. Bueno, pues hoy seguimos
teniendo problemas con respecto al dialogo, no solamen-
te entre la Iglesia y el Estado, sino también con nuestras
propias iglesias. Los nuevos descubrimientos y las nue-
vas participaciones traen nuevos retos. Por tanto, para mi,
Ailed, que no participé ni en el MEC ni en la COEBAC,
este es mi momento de oro.

En cuanto al interdenominacionalismo, claro que hay
ecumenia en el interdenominacionalismo El problema es
cuando empezamos a pensar sobre la base de la jerarquia.
Hay que trabajar un ecumenismo de base. Y si nos proble-
matiza esa expresion es porque a veces pareciera que no
estamos en la base. jAh! Si no estamos en la base enton-
ces tenemos un gran problema. Y me lo digo a mi misma.
Si cuando hablo del ecumenismo de base me refiero al
que hacen otros, entonces tengo un problema: no estoy
en la base, tengo que volver a la base.

¢Por qué, entonces, el Taller de Paradigmas Emancipa-
torios fue una experiencia ecuménica? Porque fue una
experiencia de compartir; porque los jovenes, por ejem-
plo, creamos un espacio, creamos una carta y nos cogi-
mos el espacio para hablar. Entonces, no es que otros nos
hagan participes, es que ya somos participes. El proble-
ma es cuando vienen las luchas de poder.

Kirenia Criado: Rafael decia que los sesenta y los se-
tenta fueron una época de cambios, y Reinerio, que decia
que habia sido la época de oro de los movimientos, tam-
bién insistia en que habian sido tiempos de cambios. Hoy
estamos en una época de grandes cambios. ¢;No sera que
tenemos que hacer una lectura biblica y teoldgica de los
cambios que estan ocurriendo hoy? Porque lo primero
que tenemos que hacer es empezar a leer nuestra reali-
dad, y hacerlo de una manera muy critica, entendiendo la
critica como reflexion, para saber dénde estamos y cual
seria nuestra mision.

De eso se trata: de leer nuestra realidad y, a partir de
ahi, elaborar acciones concretas sobre las que tenemos
gue ponernos de acuerdo.

Suarez decia algo que yo también creo: que la época de
crisis del ecumenismo se corresponde con un debilita-
miento de los movimientos que en algin momento fueron
la punta del ecumenismo en Cuba. Juarez decia que hace
falta, entonces, crear otro movimiento. Y yo creo que en
vez de estar pensando en crear otro movimiento, tene-
MOSs que mirar esos espacios pequefios que ya existen y
encontrar la manera de formar parte de esos espacios
para escuchar lo que se esta hablando. Por ejemplo, en
es0s pequefios grupos que se hacen en el Seminario, ¢qué
es lo que se conversa? En esos espacios donde se esta
dando ecumenismo —que sin duda se esta dando— entre-



mos a ver qué hablan, y yo creo que lo que vamos a hallar
es que no son tan diversos en cuanto a sus objetivos.

Hay una cosa muy clara, y es que esos grupos se estan
encontrando para leer la realidad, para escribir su propia
historia, sea de oro, de plata o de bronce. Entonces, ¢por
qué no ver esos grupos como espacios que se pueden
articular? ¢Por qué no reflexionar sobre si realmente es
cierto que esos espacios estan dando cuenta de lo que
gueremos como ecumenismo? Y si no es asi, vamos a
sentarnos a discutir sobre cdmo cambiamos las cosas,
porque realmente no estan dando cuenta de ese ecume-
nismo que queremos, cuyo objetivo principal es transfor-
mar la realidad, permitir que crezcan el ser humano y la
vida humana por encima de todas las cosas y ver como
Dios se mueve en la historia. En resumen, hagamos una
lectura biblico-teoldgica del ecumenismo que esta produ-
ciéndose en la préctica.

Raul Suérez: Yo pienso que el desafio no es el de crear
un nuevo movimiento, sino el de recuperar el nuestro. El

otro aspecto es que contra viento y marea -y ese viento
viene de distintas partes— en lo que toca a la preocupacion
por los jévenes somos nosotros los que tenemos que po-
nerlos en posiciones de responsabilidad. Modestia aparte,
yo creo que he dado un ejemplo cuando con setenta afios
y no totalmente bien, pero todavia con energia para hacer
algunas cosas, lo entendi, y en estos momentos la iglesia
tiene un equipo pastoral de tres jévenes. A veces nosotros
mismos somos los que les cerramos el paso a los jove-
nes. No es que nosotros nos retiremos de todo —yo quie-
ro estar en todo- pero creo que es el momento en que
tenemos que hacer un gesto y decir “Mira, ya yo he dado
bastante y voy a seguir dando en esto y en lo otro, pero
vamos a colocar jovenes”. Yo sé que hay suspicacia con
los jovenes, porque los jovenes no son exactamente co-
mo han sido Miriam, Sergio Arce, Odén Marichal y Radl
Suérez. La revolucion es la que los ha formado, mientras
que yo me formé veinticuatro afios en el capitalismo, y
otros mas se formaron allg, y, sin embargo, hemos cami-




nado con el proceso. Hay que confiar en los jovenes y
hay que darles espacio. No tiene que ser de la noche al dia
barrer con una directiva. Yo creo en la transicion, en la
continuidad, en que distintas generaciones vayan asumien-
do, hasta que los jévenes despeguen y lleguen a ser ma-
yores en ese sentido.

Creo que algo que estamos tratando de hacer es ver el
ecumenismo a la luz de la realidad cubana, y en ese senti-
do, como dijo Miriam y yo he hecho varias veces, tene-
mos que poner las manecillas del reloj hacia el Sur, que es
donde estan los pobres, que son los que nos evangelizan.
Los del Norte son los que nos quitan nuestra identidad,
nuestra inspiracion, nuestra teologia, y el Sur es el que
nos hace mas nosotros, mas cristianos, mas evangélicos,
mas patriotas y mas revolucionarios.

En cuanto a la realidad cubana, la experiencia me dice
gue hoy no estamos desafiando desde nuestra base bibli-
ca y teologica a la direccion politica del pais como hici-
mos en otros tiempos; y que cada vez que desafidbamos
a la direccion politica del pais con un pensamiento bibli-
co, teolégico, contextualizado, encarnado, como dice Arce
en su Teologia en Revolucidn, la direccién politica del pais
se abria, y se abrian espacios. Los centros no surgieron
por gusto, el Partido no nos llam¢é para decirnos “Abran
centros”. Pero los abrimos porque se habia seguido un
proceso. Cada vez que viene algln extranjero y me dice
que cambio la relacion entre la Iglesia y el Estado debido
a la visita del papa, le aclaro que no, que fue por nuestra
accion y nuestro testimonio que cambi6 esa relacion.

La otra cosa sobre la que queria llamar la atencién res-
pecto a la relacion del ecumenismo con la realidad cubana
es que no hay dudas de que el Periodo Especial nos afec-
t6. No hay dudas de que hubo, de la noche al dia, un
cambio de lenguaje en nuestra gente, una toma de distan-
cia, y casi hemos caido en el apoliticismo. Nos cuesta
trabajo a veces decir: “somos revolucionarios”, o “somos
socialistas”. Nos cuesta trabajo, estamos cuidandonos,
estamos cuidando el interdenominacionalismo. El debili-
tamiento de los movimientos ecuménicos es parte de esta
historia del Periodo Especial. Para citar un ejemplo: de la
noche al dia ULAJE se puso a atender los hogares de
ancianos. Esa no era la mision de ULAJE, desde mi punto
de vista. Y el MEC empez6 a tomar distancia también de
los temas que nos ayudaron a nosotros, como pudieran
ayudar a los jévenes de hoy.

Los proyectos han sido buenos, porque nos han ayu-
dado en nuestra ecumenia, pero todo el mundo quiere te-
ner un proyecto, porque detras del proyecto hay muchas
cosas que no son la misién ecuménica. Aqui nosotros
tenemos proyectos de construccion de viviendas, como
los tiene alla el Seminario, y estan haciendo mucho bien.
Pero ustedes saben la cantidad de proyectos que hay por
ahi que no obedecen a una estrategia ecuménica, sino a
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una estrategia de sobrevivencia de la organizacion o de la
institucion.

Juan Ramoén de la Paz: Cuando hablamos del pasado
puede parecer que es una cuestién muy evangélica, muy
cristiana, muy biblica, de la época del paraiso de Adany
Eva. Y no, no es asi. El problema es que nosotros derro-
tamos la derecha y la fuerza reaccionaria y conservadora,
la pulverizamos en el movimiento ecuménico, y se hizo
una declaracion que era lo contrario a lo que ellos que-
rian. Y todos los que estaban en posiciones conservado-
ras y reaccionarias se fueron del movimiento ecuménico
o del pais. Pero ahora es lo contrario. Ahora son las fuer-
zas de derecha conservadoras y reaccionarias las que cada
vez avanzan mas, y se atreven mas, y dicen mas, y tienen
neutralizada a mucha gente, aun en las instituciones ecu-
ménicas, en los foros ecuménicos, en las asambleas, en
la junta directiva. Y usted ve que la gente tiembla cuando
va a hablar del patriotismo, de la revolucion, de todo lo
que es la esencia del ecumenismo, que nos ha costado a
nosotros lagrimas, sudor y sangre. No se trata, de ningln
modo, de volver atras, sino todo lo contrario. Las fuerzas
conservadoras, reaccionarias —que no son gratuitas tam-
poco, porgue esta todo eso escrito en el plan Bush; hasta
nos mencionan a las iglesias por nombre—, cada vez son
mas fuertes, tienen mas recursos, y avanzan mas, y no-
sotros estamos en una posicion de desventaja, estamos
mas fragmentados, estamos mas debilitados, estamos méas
aislados.

Rodolfo Juarez: Primero, quiero aclarar que no hablé
de crear un nuevo movimiento. Yo pienso que el movi-
miento ecuménico es uno, y lo dije en una intervencion
mia, pero que es un nifio que se ha quedado raquitico y
hay que alimentarlo para que crezca, porque es mejor ali-
mentar algo para que crezca que no resucitar a los muer-
tos, porque lo que hay detras de esta afioranza son muer-
tos. Yo también creo, como decia Kirenia, que se trata de
aprovechar los espacios. Si hubo un mérito en esas déca-
das anteriores —y no es una cuestion de nostalgia— es que
se hicieron las cosas que eran necesarias para dialogar
con la crisis que se produjo a principios de los sesenta,
cuando se declar6 el socialismo. Se busc6 a Bonhdeffer,
a Hromadka, el libro Un cristiano de Alemania Oriental,
escrito por un pastor protestante aleman y traducido y dis-
tribuido por el MEC, que tenian que ver con la situacion
que viviamos en aquel momento. Luego, en los setenta,
pasé lo mismo: se empujaba, se buscaba el didlogo con la
Juventud Comunista. Pero ahora tenemos que ponernos
de acuerdo, porque estamos completamente regados.

A veces puede parecer que lo queremos llevar todo al
ambito de la politica. Pero me sorprendi6 la esposa de
Reinerio el sabado, porque hizo una presentacion maravi-
llosa sobre la familia. Y me llamé la atencion que las in-
vestigaciones que los psicélogos han hecho arrojan que



en la familia no se habla de politica. Y es que todos esta-
mos con tantos problemas —las mujeres tienen que pensar
qué cocinan mafiana, como se atiende al hijo, como lo
Ilevan a la escuela, cdmo lo visten— que la politica pasa a
un segundo plano. Las preocupaciones cotidianas abru-
man de tal manera, tanto al hombre como a la mujer, que
no se esta hablando de politica en los hogares. Yo creo
que tenemos que buscar realmente cuéles son los temas
sobre los que tenemos que dialogar en el movimiento ecu-
menico, porque a veces abarcamos tanto que no apreta-
mos nada.

Reinerio Arce: Yo insisto en que no es lo mismo inter-
denominacionalismo que ecumenismo, y que el problema
es cuando lo identificamos como lo mismo. Volvamos a
los paradigmas de los setenta y los ochenta: en el MEC
nos reuniamos para analizar a quiénes apoyabamos para
el Consejo. Mientras sigamos identificando las dos cosas
estamos perdidos. Al Estado y el Partido les pasa igual:
confunden ecumenismo con interdenominacionalismo.
Por eso, cada vez que pedimos una reunion citan a todos
los jefes de obray la reunién se convierte en algo formal.
El gobierno y el Partido tienen que tomar conciencia de
€s0, porque creo que hemos sido criticos y autocriticos,
pero no tenemos los espacios para un didlogo de este tipo
con el Partido. La reunion con Balaguer a la que fuimos
unos veinte fue una reunion critica: ahi se plantearon los
problemas sobre la mesa. Pasaron dos afios, nos reuni-
mos con Lazo y pas6 lo mismo. No se han celebrado méas
reuniones de este tipo.

Rafael Barrera: Hay un lema que no se ha mencio-
nado aqui y que, sin embargo, esta en la base del ecume-
nismo: es el de la unidad en la diversidad. Ahora bien,
¢unidad en torno a qué? Ahi es donde a veces se pierde el
faro, el punto de atraccién. Porque como cambia el con-
texto, cambian también los polos de atraccién. Todo mo-
vimiento ecuménico tiene que partir de una unidad y una
diversidad, si no, para mi, realmente no hay ecumenismo
centrado. Uno de los puntos, entonces, es cuales son los
elementos de unidad que hoy estan llamando a ese ecu-
menismo. El otro tiene que ver con la diversidad. Insisto
en que a veces hay procesos dentro de este caminar que
requieren que cada grupo reflexione, se mire hacia dentro,
recupere sus elementos identitarios, no para cuestionarse
los de los demaés, sino para poder enriquecer el contexto.
Pienso que en la época en que empezaron a identificarse
£S0S grupos, esos movimientos, esas diferenciaciones fue-
ron importantes para el movimiento ecuménico, porque
la uniformidad no es el elemento clave; la clave es encon-
trar en medio de la diversidad cudles son los polos de
unidad que permitan avanzar.

Yo entiendo que en estos momentos hay varios polos
de unidad: estan los polos sociales, los polos contextuales
comunitarios; yo pienso que las situaciones que atraviesa

la juventud hacen que sea muy cuestionadora en cuanto a
su actuacion y a las direcciones hacia las cuales tiene que
encauzar sus esfuerzos. Mi experiencia de trabajo en la
comunidad me dice que hay cosas nuevas en las que los
jovenes estan pensando. Si en aquella época se fortalecio
el movimiento ecuménico fue también por ese cuestiona-
miento que le hacia la sociedad a nuestras convicciones
religiosas, a nuestra creencia. El movimiento ecuménico
era una forma de fortalecer nuestra identidad de creyen-
tes, de decir que teniamos apoyo social y estabamos pre-
sentes. En estos momentos hay otros cuestionamientos:
son las cosas que interpelan nuestra condicion humana
en la comunidad, y estoy convencido de que alli es donde
hay que buscar. Si no los vemos, si no los descubrimos,
no seremos capaces de de servir de catalizadores para
ese movimiento ecuménico que existe, pero de maneras
diferentes.

Ailed Villalba: Entre pregunta y pregunta yo estaba
recordando que hemos celebrado talleres regionales para
formacion de lideres —ya se ha dicho que el ecumenismo
es el tema eje del trabajo del afio del Programa Socioteo-
I6gico del Centro—, y en esos talleres, a partir de la dis-
cusion, salian preguntas para seguir enriqueciendo el de-
bate. Algunas aparecen en el nimero de abril del boletin
Caminos: ¢Unidad para qué? ¢Cudl es el propdsito de la
unidad? Cuando hablamos de diversidad, ;quiénes son los
diversos, las diversas y de qué diversidad se trata? Si va-
mos a formar un cuerpo, ¢qué estructura tendria, como
seria ese cuerpo, quién seria la cabeza? (y esto nos trae,
entonces, el tema del protagonismo y del poder). Habia
otras preguntas mas; una, muy importante, sobre el res-
peto, la aceptacién, y qué no se esta dispuesto a negociar.
Son algunas preguntas que tenemos que hacerles hoy a
nuestras practicas. Y también son importantes en relacion
con otro tema, que es el del andlisis conjunto de los pro-
blemas. Se hablaba ahorita de analizar a quiénes apoyaba-
mos de manera organizada. Yo le afiadiria otro adjetivo:
solidaria. Creo que no estamos analizando las cosas orga-
nizadamente y que no estamos siendo solidarios.

Pienso que las preguntas que nos tenemos que hacer en
nuestros diferentes espacios son: ¢(Qué voy a hacer yo?
¢Qué vas a hacer ti? ; Qué podemos hacer juntos? Y, ;qué
no podemos hacer juntos? Porque va a haber cosas que
no podamos hacer juntos, por supuesto. Y ahi la pregun-
ta es: ¢ Qué no estamos dispuestos a negociar? Y no sola-
mente porque no quiero soltar este micréfono y que mas
nadie hable, sino porque es que en la casa comun si cabe-
mos todos y todas, pero para que quepamos todos Yy to-
das tiene que haber justicia, y aquello que no venga por la
justicia va a tener un problemita para entrar.

Raul Suarez: Quiero tratar un asunto que no ha salido
mucho: la agenda de nuestro trabajo ecuménico. A mi me
ha preocupado siempre que muchas veces hemos asumi-
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do la agenda de las instituciones ecumeénicas que nos ro-
dean en la region y a veces también en el mundo. Hemos
traido la agenda de la Conferencia de Iglesias del Caribe,
y también la agenda de la FUMEC,® de ULAJE continen-
tal, de CELADEC, y las hemos metido aqui adentro. Y
eso nos dividia. Tenemos que desentrafiar cual es la agenda
para lograr una estrategia ecumeénica.

La otra cuestion es que a veces nos meten temas acé
para los que nuestras iglesias no estan preparadas, ni si-
quiera las mas adelantadas. Eso si nos puede crear pro-
blemas con nuestras iglesias: trasladar inmadura y des-
contextualizadamente algunos temas. Yo creo que tenemos
que hurgar en las bases biblicas de nuestra ecumenia. Yo
creo que ahi hay respuestas para este momento, porque
cuando la Biblia dice que en el Reino se van a sentar a la
mesa con Abraham los del Oriente y el Occidente, los del
Norte y el Sur, me parece que hay materia para elaborar
un acercamiento no problematico para Cuba sobre el dia-
logo interreligioso. En Cuba no hay conflictos religiosos,
pero nos quieren meter esos temas entre nosotros y de-
bemos estar alertas. El texto de Juan 17 es tremendo, y
también el de Jests cuando le dijeron: “Tu madre y tus
hermanos estan ahi afuera, y quieren verte” (Lc 8,20-21),
y él dijo: “no, un momentito, mi madre y mis hermanos y
hermanas son los que hacen la voluntad de Dios”. Ahi
hay elementos para el macroecumenismo y para unirnos
con todas las personas de buena voluntad para impulsar
la calidad de vida de nuestro pueblo.

Ofelia Miriam Ortega: A mi me gustaria sefialar al-
gunos aspectos que estan vinculados a la articulacion. Por
ejemplo: muchas veces restringimos el ecumenismo a su
dimensidn eclesioldgica, pero el ecumenismo no tiene Gni-
camente esa dimension. En la articulacién que queremos
tenemos que considerar por dénde va el ecumenismo, que
no es exclusivamente por su dimension eclesioldgica. Se
ha mencionado aqui también —y yo creo que es muy im-
portante— que el ecumenismo en Cuba hoy es un fenéme-
no multifacético, que el esfuerzo ecuménico es promovi-
do por diversos grupos y acontece en muchos niveles y
en muchos espacios. De manera que, entonces, no es po-
sible juzgar que un tipo de ecumenismo es mejor que otro.

Raul Suéarez: En esta promocion del ecumenismo no
pueden participar solamente los lideres, sino que tienen
que estar las bases de las iglesias. Porque hay otros gru-
pos que estan entrando al Consejo y que si estan ponien-
do sus bases. Fue lo que sucedié en la Asamblea del Con-
sejo: no estaban las bases de las iglesias histdricas. Los
que estaban alli mayoritariamente eran nuestros herma-
nos pentecostales, que yo aprecio mucho. Y, por lo tanto,
ellos le imprimieron su sello a la asamblea. Entonces, si
queremos que el ecumenismo sea realmente expresion de
la diversidad que anuncia, también como pastores locales
debemos trabajar hacia el interior de nuestras iglesias.
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Caminos: Bueno, amigos, amigas, obviamente esta dis-
cusion no se va a agotar aqui. Les doy las gracias a todos
y todas por su sinceridad, que ha aportado a la riqueza de
este intercambio. Para terminar, Kirenia ha sugerido que
hagamos una ronda en la que cada quien diga como se
siente personalmente desafiado en su condicion de perso-
na ecuménica.

Kirenia Criado: ;A qué me siento desafiada? A escu-
char y, sobre todo, al didlogo.

Ailed Villalba: Retomando lo que decia al principio,
me desafia a poner a dialogar las diferentes verdades y a
defender esa 0 esas verdades que yo creo que son impor-
tantes, que ayudan a la transformacion mia y a la de los
demas, y que son justas.

Ofelia Miriam Ortega: Me desafia a realizar encuen-
tros, a la construccion de espacios y a la colaboracién
con los espacios que ya existen.

Nerva Cott: Me desafia a continuar conociéndonos,
identificandonos en todo aquello que es justo y que pro-
mueve al ser humano para ser cada dia mejor.

Juan Ramén de la Paz: Me desafia a ser més radical
de lo que he sido, aun cuando he sido excluido de muchas
reuniones por mi radicalidad.

Alicia Sevila: Yo me siento desafiada a seguir abrién-
dome a algunas cosas a las que todavia no me abro y a
continuar en el camino en el que siento que estoy andando.

Coralia Blanco: Me desafia a seguir caminando en la
diversidad y la articulacion.

Amos Lopez: Me desafia a reconsiderar constante-
mente la razon de ser de mi vida y también de la iglesia
cubana.

Reinerio Arce: Me desafia a continuar trabajando para
articular los espacios que ya existen.

Rodolfo Juarez: Me anima a seguir hurgando para ver
de qué manera podemos hallar las verdaderas razones por
las cuales llegamos al momento ecuménico en que nos
encontramos.

Raul Suarez: A mi me desafia a recuperar la memoria
histdrica del movimiento ecuménico cubano, consideran-
do que mas del 70% de los miembros de nuestras iglesias
no llevan mas de unos quince afios en ellas.

Rafael Barrera: Me desafia a descubrir los motivos de
unidad para trabajar con todos por un enriquecimiento mu-
tuo de esa diversidad que nos caracteriza como pueblo.

Notas:

1 Unio6n Latinoamericana de Juventudes Ecuménicas.

2 Comision Evangélica Latinoamericana de Educacion Cristiana.
3 Accion Social Ecuménica Latinoamericana.

4 Coordinacién Obrera Estudiantil Bautista de Cuba.

5 Federacion Universal de Movimientos Estudiantiles Cristianos.



Lecturas

Un libro

contra el entusiasmo”

o0 hay nada mas practico que una bue-

na teoria. El lector cubano tiene ante

si, con la segunda edicion de esta obra,

una compleja edificacién de un discur-
so tedrico para una practica de izquierda. Ciertamente, la
aparicién en Cuba de Elogio de la diversidad, de Héctor
Diaz-Polanco, es ganancia en términos netos. Estamos an-
te una actualizacion critica del discurso sobre la diversi-
dad, asi como ante una puesta al dia —muy completa— en
la filosofia politica de nuestro tiempo. De hecho, se cuen-
tan con los dedos de una mano los libros que, recorriendo
la bibliografia de este, pueden encontrarse en el pais, de
autores como John Rawls, Charles Taylor, Benedict An-
derson, Isaiah Berlin, Alex Callinicos, Ronald Dworkin,
Terry Eagleton, Jurgen Habermas, Toni Negri, entre mu-
chos otros, inéditos en la isla. Sin embargo, el mérito de
Diaz-Polanco no es resumir un arsenal de ideas en un
espafiol conciso, sino encarar una estrategia de interven-
cidn cultural de indole revolucionaria. A lo largo de poco
mas de doscientas paginas, se discuten, limpios de polvo
y paja, contenidos para una necesaria reconstruccion del
discurso socialista sobre bases revolucionarias. No sin
irresponsabilidad, intento el malabarismo de glosarlos
aqui.

Una region del pensamiento de izquierda levantd por
décadas su voz al cielo denunciando el demonio de la glo-
balizacién como instrumento de la uniformidad cultural.

Un territorio del discurso del socialismo histérico arras-
trd juntas las ideas de desigualdad y de diversidad y, en su
argumentacion sobre la vida futura, las colocé en el mu-

seo de las antigliedades, al lado de la rueca y el hacha de
bronce. El porvenir del socialismo seria el reino feliz de la
igualdad y la uniformidad.

Un contingente de la izquierda pens6 que bastaba con
anunciar la justicia para que la libertad viniese tras ella, a
remolque de la historia.

El claustro del pensamiento liberal hizo desaparecer el
concepto de capitalismo y dejo, sobrevolando sobre las
ideologias y las formaciones sociales especificas, el de
globalizacion, venido al mundo, aseguraba, de la mano de
“la ciencia” y “la técnica”.

Una legidn del pensamiento liberal asegur6 que el con-
cepto de multiculturalismo era el cauce del hecho indivi-
dual, social, cultural de la diversidad.

Una zona del liberalismo aseguré haber conseguido, al
fin, la construccion de un pensamiento que reconcilia en
su seno la libertad con la justicia.

Para desprenderse del hedor de la izquierda “paleoli-
tica”, un continente de la izquierda protagoniza una ren-
dicién con olor a santidad: explica la globalizacién como
“hecho inevitable”, se aggiorna como multicultural y cons-
truye una teoria de la diferencia infinitesimal, indiferen-
ciada —sobre todo- respecto al enfoque de clase.

Elogio de la diversidad es un antidoto para las intoxi-
caciones inveteradas de esa izquierda que, a la altura del
siglo XXI, conserva todavia muchas de las maneras de
su antigua esterilidad, asi como contra los espectros que

* Prélogo a la edicién cubana de Elogio de la diversidad: globalizacion, multiculturalismo y etnofagia (Instituto Cubano de Investigacion
Cultural Juan Marinello) de Héctor Diaz-Polanco, de préxima aparicidn. Incluimos la introduccién al capitulo 10, para ayudar a despertar

el apetito de los lectores.
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recorren el mundo; es, al mismo tiempo, la diestra y la
siniestra de si mismos.

v

El libro es una columna edificada a partir de una serie
de advertencias. Si se ha de discutir con el pensamiento
adverso, entonces ha de hacerse con sus resultados de
mayor elaboracion. La profundidad de un analisis marxis-
ta hoy sigue estando en relacién con el rigor con que se
comprenda la formacion especifica del capitalismo presen-
te. EI marxismo ha de argumentar filos6ficamente sobre
la justicia y no darla como hecho supuesto en su progra-
ma politico, como si se tratase de un significado univo-
€0, que sblo es necesario “llevar a la practica”. A la “glo-
balizacién” no le interesa tanto regimentar la uniformidad
cultural —ni tampoco “producir” diferencias—, como ins-
trumentar las existentes en funcion de la Gnica uniforma-

cién que le es imprescindible: la del dominio del capital. El
universalismo abstracto es un férreo valladar contra la di-
versidad. Los derechos humanos, o son totales, o no son:
resultan apenas un arma politica 0 un programa muy in-
completo para dar cuenta de la necesidad humana de pan
y de libertad.

\%

El libro atraviesa un vasto campo minado de proble-
mas. Constituye una critica exhaustiva del pensamiento
liberal, a partir del eje de la diversidad. Se integra a una
corriente que, desde el marxismo, ha puesto en solfa ya
no el contractualismo kantiano, sino también el dltimo
monumento tedrico producido por el pensamiento liberal:
el llamado “liberalismo igualitario”, con su sede primige-
nia en Teoria de la justicia, de John Rawls, aunque se
remonte a Kant y a Stuart Mill.

Un libro sobre la diversidad no puede ser unidimensio-
nal. Diaz-Polanco no da la impresién de emprender una
critica conociendo de antemano los detalles minuciosos
de la conclusion. La argumentaciéon crece, se complejiza
y en el camino construye sus consecuencias. Diaz-Polan-
co “dialoga”. En la obra de Hardt y Negri —especificamen-
te en Imperio y multitud. Guerra y democracia en la era
del imperio—, encuentra zonas que son afines a su argu-
mentacion sobre la etnofagia del imperio. Analiza con
mesura la cuestion del “estado nacién” y sugiere no con-
fundir procesos en curso con realidades ya verificadas,
en lo que respecta, por ejemplo, a la “extincion” del esta-
do nacién en el contexto de la globalizacién. La idea de
“cambiar el mundo sin tomar el poder”, o la més tradicio-
nal de “tomar el poder para cambiar el mundo” encuen-
tran aqui, en su espejo, un matiz iluminador: se ha de “to-
mar el mundo para cambiar el poder”, lo que retoma una
tesis de raiz gramsciana: si la revolucion es, ante todo, un
proceso social, no hay posibilidad exitosa de construc-
ciones socialistas a posteriori de “la toma del poder”; esa
posibilidad radica en tomar el conjunto de la sociedad,
edificar una alternativa material de sociabilidad que el po-
der politico correspondiente contribuya a reproducir, pe-
ro que, en si mismo, sera incapaz de crear: la “invencion”
esta constituida por una serie de conquistas relacionadas
unas con otras que integran los contenidos —existentes al
mismo tiempo como realidad y como prefiguraciones— de
la sociedad que se pretende construir.

Por su mesura y dialogicidad, este libro es un elogio
radical a la diversidad.

\4

Cuando Rawls publico Teoria de la justicia en 1971, la
democracia liberal sufria una enorme pérdida de popula-



ridad a manos del marxismo, el estructuralismo, la insur-
gencia del 68, las guerrillas latinoamericanas y la guerra
de Vietnam. En ese vacio, Rawls hizo el papel del héroe
tragico, al reivindicar el valor de tal armazdn ideoldgica.
Con el tiempo, al profesor de Harvard le imputaron ser el
arquitecto de la reconstruccién teérica del estado de bie-
nestar. De hecho, cierta zona del propio liberalismo ha
reputado el pensamiento de Rawls de socializante, de “trai-
dor a la causa” —sobre todo al Rawls de Liberalismo po-
litico—, pues arguye que su doctrina termina atentando
contra el “derecho de propiedad de uno sobre su persona
y los resultados de su trabajo”, pilares de la racionalidad
capitalista y de toda la modernidad liberal.

Respecto a las ideas del anticapitalismo, Diaz-Polanco
escribe en una situacién acaso similar. Elogio de la di-
versidad es como la clasica mosca en la sopa. El relato
del ingenuo que advierte sobre la desnudez del rey. La
deriva socialdemdcrata del ideal socialista ha hecho creer
amillones que, con un esfuerzo de justicia, el capitalismo
no es intrinsecamente “salvaje”. Por ello, desde el punto
de vista ideoldgico, las busquedas socialistas actuales es-
casamente se construyen como proyectos anticapitalistas.

Cansado de gritar en el desierto, Diaz-Polanco podria
haber buscado refugio en la defensa de la diversidad, al
calor de los millones de seres que entonan loas a la diver-
sidad, ese himno a la alegria de nuestro tiempo. Pero tam-
poco. Diaz-Polanco defiende la diversidad criticando la
que “todo el mundo” defiende: la encauzada por el univer-
salismo liberal. “El capitalismo proyecta que el juego de la
pluralidad humana devenga en una colosal maquinaria de
la “diversidad’ alienada”, argumenta.

Vil

Este libro contribuye a entender(nos): es un mapa de
“distinciones”. Ante el “particularismo [del capitalismo
occidental] que se disfraza de universalidad”, Diaz-Polanco
defiende otra calidad: el nico principio universal es aquel
que procure justicia para todos. Piensa, con eieek, que la
“Unica universalidad a la que tenemos acceso es [a] la uni-
versalidad politica, que no equivale a cierto sentido idea-
lista abstracto, sino a una solidaridad en la lucha”. El libro
distingue: la globalizacidon es una nueva fase del capital y
no una fuerza de la naturaleza; la igualdad y la diferencia
son programas biunivocos en un horizonte socialista; la
ideologia del multiculturalismo es el arma de combate de
la globalizacion del capital; la propuesta del liberalismo
igualitario —y con él la de una parte de los “progresismos”
al uso-refuerza la concepcion liberal consagrada a la prio-
ridad absoluta de la libertad sobre la igualdad, y con ello
sigue siendo el obstaculo para el despliegue de una socie-
dad democrética; la expansidn de la libertad y la justicia
depende de la irrenunciable integralidad de los derechos

humanos: civiles y politico-sociales; econémicos y cultu-
rales; individuales y colectivos.

Este es un libro contra el entusiasmo. “El entusiasmo”
—escribia Gramsci— “no es mas que una externa adora-
cion de fetiches. Reaccidn necesaria, que debe partir de
lainteligencia. El Unico entusiasmo justificable es el acom-
pafiado por una voluntad inteligente, una laboriosidad in-
teligente, una riqueza inventiva de iniciativas concretas
que modifiquen la realidad existente”. Es, sobre todo, un
texto contra el entusiasmo que aplaude sin saber la repro-
duccion del status quo capitalista, que piensa con sus ca-
tegorias y que usa sus conceptos como si estos fuesen
producidos en una atmosfera al vacio, y a favor, en cam-
bio, del entusiasmo de los que pretenden, en la lucidez de
la conciencia, “tomar el mundo”.

La Habana, 28 de agosto del 2007.

*kk

LA 1zQuUIERDA FRENTE A LA IDENTIDAD

¢Por qué la diversidad y las identidades que ésta impli-
ca podrian ser consideradas asunto de las izquierdas? Y
en ese caso, ¢ de qué diversidad e identidades se trata? Por
lo que llevamos recorrido en este ensayo, las respuestas a
tales preguntas tienen que ver con la superacion de una
perspectiva universalista, asumida a menudo acriticamente,
lo que no deja lugar al pluralismo.

En cierto modo, debatir sobre diversidad es indagar
sobre las condiciones necesarias para la construccion de
una sociedad justa, democrética y solidaria. Como espero
mostrarlo, en parte la confusion subyacente a las discusio-
nes sobre el punto radica en la idea de que la defensa de la
igualdad (propio de la izquierda frente a las variantes de
la derecha) se opone al respaldo de la diferencia. Puede
agregarse que una debilidad histérica de las izquierdas ha
sido no apoyar con igual fuerza a ambos fines que, bien
vistos, son en realidad uno. En el pasado, el sustento de la
diferencia fue sectorial y problematico, ademas de espo-
radico o circunstancial. Considerando la tradicion de la
izquierda socialista, puede citarse a Marx para el caso de
Irlanda; al Lenin de la fuerte defensa del derecho a la au-
todeterminacion de los pueblos y nacionalidades, y entre
nosotros, las precursoras reflexiones de Mariategui sobre
el papel de los pueblos indigenas. Pero estos gestos vene-
rables no llegaron a consolidarse como un enfoque com-
partido por las izquierdas —si descontamos las referencias
mas rituales que analiticas—; y las politicas derivadas, cuan-
do las hubo, se aplicaron segun ciertas circunstancias loca-
les o bien, casi siempre se prefirié ignorar la cuestion por
considerar que dividia las filas de los trabajadores.
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Cuando se le preguntd a Fredric Jameson, marxista es-
tadounidense, sobre los desafios que tiene por delante la
izquierda, no dudé en afirmar que esta necesita hacer un
gran esfuerzo para encontrar nuevas formas de presentar
nociones y problematicas clasicas. En pocas palabras, la
izquierda requiere una nueva forma de expresar las co-
sas, un nuevo lenguaje. “No es suficiente decir la verdad
a la gente —expresd Jameson—; hay que encontrar mane-
ras de presentarla de modo excitante, de forma que ani-
men a las personas, las incentiven, las atraigan.” Este es
un primer desafio para las actuales izquierdas, y no es una
cuestion menor. La idea principal que esta detras de este
planteamiento es importante: el triunfo ideoldgico-politi-
co alcanzado por la derecha en los ultimos lustros (la épo-
ca del neoliberalismo y la globalizacion) en parte tiene que
ver con una vasta destruccion del lenguaje de la izquier-
da, cuyas nociones clave perdieron significado en el ima-
ginario social y se convirtieron, para las mayorias, en pro-
puestas y metas “del pasado”, caducas o insustanciales.

Desde luego, esto es s6lo el principio. No basta con
presentar los viejos problemas con un nuevo lenguaje,
por mas excitante que este pueda resultar. La politica no
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es solo cuestion de pasion comunicativa. Se necesita tam-
bién que las izquierdas presenten nuevas propuestas que
reflejen los actuales problemas y se hagan cargo de las
nuevas situaciones; que sean capaces de despertar el en-
tusiasmo por los cambios de fondo, radicales, que encar-
naba el programa socialista hasta hace apenas unas dé-
cadas. Y es aqui donde las izquierdas a escala mundial
presentan el mas grave déficit. Un segundo desafio, pues,
radica en enriquecer la perspectiva tedrico-politica mer-
ced a la integracion de numerosas problematicas igno-
radas por el pensamiento clasico o a las cuales se les ha
dado un tratamiento francamente insuficiente.

Pueden citarse aqui las cuestiones que tienen que ver
con las identidades, la equidad de género, el medio am-
biente, entre otras. El inadecuado acercamiento a estos
asuntos, o de plano su omisién, ha provocado que sean
absorbidos por el pensamiento conservador; o que en otros
casos, corrientes que se reclaman de izquierda, los hayan
colocado en una perspectiva que, en verdad, no es incom-
patible con el mantenimiento del capitalismo. De hecho,
pues, la innovacién tedrica requiere que también las anti-
guas cuestiones sean replanteadas.

Notas:

1 Cristina Grillo: “Jameson analiza el discurso de la izquierda”
(entrevista), Folha de Sao Paulo, 29 de mayo del 2000.
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Del siempre ldcido Helio Gallar-
do, nuestro colaborador desde
los primeros nimeros de Cami-
nos, nos llega el siguiente anali-
sis sobre el resultado del recien-
te referendo en Costa Rica, que
queremos compartir con nues-
tros lectores.

Referendo en Costa Rica:
fraude, errores, perspectiva

En la Costa Rica del siglo XXI se
dibujan dos procesos politicos de
diverso caracter que, hasta el mo-
mento, se han enfrentado parla-
mentariamente. Uno es el esfuerzo
coordinado de empresarios cen-
troamericanos y locales, trans-
nacionales y “tecndcratas” por
insertarse en la légica de la acu-
mulacion global de capital, y subor-
dinar, en un mismo movimiento, a
la fuerza de trabajo, los recursos
naturales y la historia de seguri-
dad social del pais. Este proceso
carece de partidos en sentido es-
tricto (puesto que lo que tienen
son intereses), pero controla fi-
nanzas y propiedad, medios ma-
sivos, jerarquia clerical, institucio-
nes politicas y una buena parte
del “sentido comun” de la pobla-
cién. Actualmente los hermanos
Arias condensan su primer go-
bierno directo. Este bloque tuvo
algunas aproximaciones con an-
terioridad (Calderdn, Figueres Jr.,

Rodriguez) que, por causas diver-
sas, frustraron sus expectativas.
Sus dirigentes estiman que con los
Arias ha llegado el momento del
avance final y la instauracion de su
hegemonia. El bloque (plural, con
sectores no siempre conscientes
de los alcances del proyecto) aca-
ba de obtener una estrecha victo-
ria (51,6%) en el referendo que de-
cidia la aprobacion o rechazo de
un pacto comercial empresarial (no
es un tratado de libre comercio)
con los Estados Unidos y otras
economias y estados menores. La
encendida y polarizada pugna por
el pacto se debi6 al significativo
rechazo de este proyecto.

El otro proceso tuvo su gestacion
en una sensibilidad particular,
aunque amplia, de rechazo a la co-
rrupcién y venalidad politicas de
la minoria reinante (“meritocra-
cia”, la llamaron en algin momen-
to los Arias), a su impunidad y a
la alianza que su corrupcion esta-
blecia con clientelas empresaria-
les. Costa Rica posee un Estado
sOlidamente clientelista y mercan-
tilista. Casi no muestra politicos
profesionales (una especialidad
que posee su propia dignidad).
Todos, o casi todos, “abandonan”
sus negocios para ocuparse de la
cosa publica “por amor a la pa-
tria”. Normalmente viven con opu-
lencia 0 con mas recursos que un
ciudadano medio. Parte de su ri-
queza (y prestigio) es explicable

por razones familiares o profesio-
nales. Otra, la visible (el pais es
un paraiso de sociedades andni-
mas), debe atribuirse a alguna in-
clinacién de la fortuna que pare-
ce acosarlos sin tregua. El Estado
clientelista atiende gamonales y
grupos-masas electorales y tam-
bién “buenos negocios” empre-
sariales. El Estado mercantilista
resuelve las posiciones desde las
que es posible establecer y agili-
zar los “buenos negocios” empre-
sariales, locales y transnaciona-
les, no siempre licitos, pese a la
legislaciéon ad hoc y la compla-
cencia del Ministerio Pablicoy los
jueces. El circulo de descomposi-
cién se cierra porque entre estos
politicos clientelistas y mercanti-
listas reina el pacto del “hoy por
mi, mafiana por ti”.

En relaciéon con este modelo de
“convivencia democratica” se ges-
t6 durante la transicion que tuvo
lugar entre siglos una sensibilidad
de rechazo a la corrupcion politi-
ca y a la venalidad delincuencial
de los politicos. En las elecciones
generales del 2002 esa sensibili-
dad se materializ6 en tres candi-
daturas: la abelista, la del Partido
Accion Ciudadana (PAC) y la del
Movimiento Libertario (ML). Con
sus claras diferencias sociohisto-
ricas e ideologicas, las tres candi-
daturas, con motivaciones distin-
tas, apuntaban al final de las mafias
y su forma de “estar en la politi-
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ca” y “hacerla”. El abelismo (por
Abel Pacheco, el candidato), triun-
fo y se frustr6. EI PAC, con estilo
fluido y ambiguo, crecid electoral-
mente hasta convertirse en la se-
gunda fuerza parlamentaria en las
elecciones del 2006. ElI ML, auto-
sometido a una crisis de crecimien-
to (o de disolucion), se mantiene
vivo sin crecer. En la situacion ac-
tual, se ha alineado con el gobier-
no de los hermanos Arias.

Asi las cosas, el PAC se presenta
como el principal aparato partida-
rio y parlamentario que condensa
(y deberia expresar) los sentimien-
tos de repudio y castigo a la co-
rrupcion y la venalidad. A este re-
chazo, el PAC agrega un modelo
de desarrollo, menos conocido y
comprendido por la poblacion, que
se centra en el esfuerzo nacional
y la inclusién. Como el sentimien-
to de rechazo a un sistema politi-
co podrido (y al intuido proyecto
neoligarquico y tecnocréatico) re-
basa con mucho, ciudadana y so-
cialmente, al PAC, este surge como
el principal interlocutor de diver-
sos sectores de la sociedad civil,
tanto de la “bien portada” como
de la emergente y otros sectores
mas minoritarios que no podrian
considerarse quizas “sociedad ci-
vil” bajo ninguna de sus expresio-
nes. El 48,4 % de los ciudadanos
que voté “No” al pacto comercial
expresa la fuerza electoral de ese
bloque (muy plural), fuerza que
tiende a hacerse constante, y al que
los grupos reinantes descalifican
como “sindicalistas”, “comunis-
tas”, “mentirosos” e “ignorantes”.
Para el discurso imperante cons-
tituyen el “otro obsceno” (Kris-
teva) o la “chusma” (Kiko, de El
Chavo del Ocho), lo repudiable y
que no debe existir. Esta sensibi-
lidad y este bloque emergente son
ya en este momento una alterna-
tiva de gobierno. Como tales es-
tan en la mira de la destruccion y
de la cooptacion de opulentos y
prestigiosos.

En estas condiciones se realizé el
primer referendo de la historia

politica de Costa Rica. La ciuda-
dania (potencialmente) debia apro-
bar o rechazar un pacto comercial
que “decidia el futuro del pais”.
El desenlace numérico quedé ano-
tado mas arriba. El caracter y la
proyeccién del evento seran pre-
sentados y discutidos en las sec-
ciones siguientes.

El resultado del referendo del 7
de octubre generé sentimientos
de rabia, frustracion y desconcier-
to en sectores importantes que vo-
taron por el No. Un mensaje muy
difundido en Internet se desaho-
gaba mezclando ira e ingenuidad:
“Me da vergiienza ser parte de es-
ta Costa Rica de brutos... Cémo
se nos ocurre darle el voto al Si”.
Otros se comprometian a seguir
luchando mas radicalmente. Algu-
no proclamaba el final de la lucha
parlamentaria y el comienzo de la
clandestinidad y la insurreccion.
La direccion (oficial y en buena
medida autoproclamada) del No
(Movimiento Patri6tico) balbu-
ceaba que exigiria el recuento de
cada voto. Para los jovenes, una
parte cualitativamente importan-
te del bloque, la derrota significé
una brutal bofetada. Sienten que
no era posible perder ante tanta
desvergiienza. Transforman el gol-
pe en desconcierto y dolor. Otros,
en indignacion. Todos estos sen-
timientos son social, humana y
ciudadanamente legitimos.

La manera de superar la vertiente
paralizante o furiosa de estos sen-
timientos pasa por asumir al me-
nos dos cuestiones bésicas: los
fendmenos politicos estan cons-
tituidos por procesos, no por he-
chos, por importantes o decisivos
que estos parezcan. Y lo que se
jugo en el pulso electoral del refe-
rendo fue una manera diferente de
“estar en politica y de hacerla”
gue desemboca en un proyecto y
un programa de pais. Estos ulti-
mos son procesos. El referendo,
en cambio, uno de sus hechos o
hitos. Lo que muestra la votacion

es que el proceso de cambio, que
para Costa Rica es revoluciona-
rio, ha adquirido, en menos de diez
afios, una capacidad de convoca-
toria electoral que le ha llevado a
colocarse como efectiva alterna-
tiva de triunfo. El 48,4% de los
votos, en un pais conservador, es
una enorme cantidad de sufra-
gios. En el proceso, es un éxito.
Como hecho, el resultado del re-
ferendo es una derrota. La frus-
tracion ante el desenlace electo-
ral deriva de la articulacién de tres
causas: la importancia de lo pues-
to en juego; el entusiasmo y cali-
dad empefiados para conseguir el
triunfo; la certeza o casi certeza de
ganar. A esas causas se suma la
angustia de saber que la derrota la
propind un rival sin nobleza, tram-
poso, torpe, hipdcrita, pomposo
y amparado por el sistema.

Este rival sin nobleza cometi6 erro-
res que lo encaminaron a la derro-
ta. EI mas grueso, una comunica-
cion interna que fue hecha publica
y que puso en evidencia su ros-
tro més retorcido, causd conster-
nacion y escandalo en todos los
ciudadanos decentes. La comuni-
cacion urgia a preservar intereses
y volcar preferencias infundien-
do miedo, coaccionando alcaldes,
mintiendo sin pudor, engafiando
al Tribunal Supremo de Eleccio-
nes (TSE). Los involucrados: un
vicepresidente de la republica y
ministro, un diputado y los her-
manos Arias. El primero renuncié
a cargos de los que debi6 ser ex-
pulsado. Los restantes se ampa-
ran en la impunidad. EI TSE mir6
para otro lado. Los medios masi-
vos escondieron. La Conferencia
Episcopal call6. Es el sistema.

Pero el error de los opulentos y
“prestigiosos” no fue puesto en
su verdadera dimension (un sig-
no del régimen) ni publicitado tam-
poco por los partidarios del No.
No se da el golpe del knock out.
La explicacion: no hay dinero para
propaganda en los medios masi-
vos. Inimaginable. Se quiere com-
petir para ser alternativa de go-



bierno y de poder y no se cuenta
(porque no se trabajé para obte-
nerlos) con los recursos mas ele-
mentales. Lo mismo ocurre con la
declaracion de noventicinco reli-
giosos que llaman a votar por el
No. Los medios condenan la de-
claracion, pero no la publican. La
gente que administra el No tam-
poco. La declaracién existe, pero
la gente mayoritariamente no la
conoce ni discute. Se pierde la
oportunidad de otro golpe que
hubiera resuelto la pelea.

El bloque que lideran opulentos
y “prestigiosos” se estima derro-
tado a una semana de la votacion.
Los sondeos lo ubican méas de
diez puntos abajo. Ni el miedo ni
la mentira han funcionado. Cun-
de la exasperacion, la crispacion,
el odio. El temor sugiere los ul-
timos esfuerzos: el obispo de los
Arias, en la Conferencia Episco-
pal (sefior Ulloa) desmiente y de-
sautoriza (con su estilo ambiguo)
la declaracion de los noventicin-
co religiosos. El gobierno recurre

a la administracion Bush para que
declare que si gana el No el pais
no podra renegociar otro tratado
y probablemente perdera las con-
cesiones para exportar derivadas
del programa de la Cuenca del Ca-
ribe. Los Arias y el Si se centran
en declarar; “Es la Unica oportu-
nidad. Quien le diga lo contrario,
miente”. Es su mejor momento
propagandistico.

Y florece al interior de su sistema.
La norma legal (TSE) prohibe la
propaganda en medios masivos
los dos dias anteriores a la elec-
cién y el dia mismo del evento.
Los hermanos Arias, con la com-
plicidad de medios y periodistas,
y la docilidad del Tribunal Su-
premo de Elecciones (¢?) saturan
viernes 5, sabado 6 y domingo 7
las pantallas llamando a votar por
el Si, “dltima y Unica posibilidad
y quien diga lo contrario miente”,
no habra empleo ni inversion ex-
tranjera, sin TLC “nos lleva el Dia-
blo”, etc. EI No carece de capa-
cidad de respuesta. Tampoco se

queja ante la transgresion de la
norma. No se hace presente. No
paga campos para aminorar la sa-
turacién. Las tramas de Internet
no pueden competir con el impac-
to televisivo.

El dia de la eleccidon las maquina-
rias clientelares tradicionales, a las
que se agregan ahora los empre-
sarios que inducen a sus trabaja-
dores a votar por el Si sefialando
que un No los llevaria a abando-
nar el pais (una trabajadora hu-
milde declara: “Cuando crei que
la empresa se iba a ir, pensé hasta
en salir del pais porque se habrian
cerrado muchas oportunidades.
Ahora, me siento méas segura”), se
muestra superior a la capacidad
del No para trasladar votantes. Es
también mas descarada.

Hasta las mujeres presas son lle-
vadas a votar por el Si. Se les or-
dend hacerlo. Las televisoras si-
guen pidiendo a la ciudadania “li-
bre” votar por el Si. En esas ocho
horas del domingo se resuelven
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los poco mas de tres puntos que
haran la diferencia entre el triunfo
y la derrota.

¢Fraude? Sin duda. Y con la com-
plicidad no solo de las “autori-
dades” locales sino con la de la
mayoria de los “observadores” in-
ternacionales. Pero, seamos rea-
listas. Esto era previsible. Es-
perable. El filésofo diria que el
comportamiento de los tramposos
consiste precisamente en “tram-
pear”. Lo no previsible era que el
Movimiento Patri6tico por el No
no se proveyera del financiamien-
to basico para noquear si la opor-
tunidad se presentaba. Y se pre-
sento. ¢Se pensd que el otro bando
cedera poderio y “prestigio” sin
recurrir a todo? Si el No hubiese
ganado se estarian viviendo otras
crisis, producidas por los derro-
tados.

Sin dinero no hay publicidad. Y
sin publicidad masiva, cuando se
es retador emergente, se pierde la
oportunidad de contribuir a crear
nuevas sensibilidades y nuevas
capacidades ciudadanas. Y enton-
ces el rival va sobre oidos segu-
ros, preacondicionados. Las men-
tiras burdas caen sobre sentidos
de gentes que las desean oir.

¢ Trabajé el No para su derrota? Si
se considera el evento, si. Si se
valora el proceso, se abriria una
polémica dura porque el Movi-
miento Patridtico agrupd a secto-
res muy diversos.

El proceso representado en esta
coyuntura electoral por el No no
salio derrotado en el referendo. Lo
perdi6, que es algo distinto. Al
perder, abri6 una crisis en su inte-
rior. En efecto, una alternativa que
se determina parlamentaria requie-
re de triunfos electorales (no ne-
cesariamente de llegar primera)
para capturar legitimidad para su
proyecto. ElI PAC, rostro parla-
mentario fundamental del No, ha
estado dos veces al borde del triun-

fo, pero no ha triunfado. Sin em-
bargo, ha crecido parlamentaria-
mente. Sus rivales sienten su tufo
electoral en el cuello. Lo resintie-
ron particularmente espeso ahora.
Querran cooptarlo (masivamente
o fragmentandolo) o destruirlo
(aqui vale cualquier cosa). El otro
escenario para el PAC consiste en
transformarse en interlocutor per-
manente de ese mas del 48 % que
parece desear un cambio funda-
mental para el “estar en politica y
hacerla”. Estan amas de casa, es-
tudiantes, sindicalistas, jovenes,
ecologistas, campesinos, trabaja-
dores de servicios, indigenas, po-
bres de la ciudad y del campo, ciu-
dadanos. Sus Comités Patriéticos
se extendieron por todo el pais. Si
la via es parlamentaria, se deberia
escucharlos. Y esos diversos sec-
tores deberian, a su vez, escuchar
al PAC. No para obedecerlo, sino
para asumirse escuchando y par-
ticipando, no sélo demandando.
PAC y sectores sociales deberian
crecer en propuesta y organiza-
cién a partir de sus reconocimien-
tos y didlogos. Ambos frentes tie-
nen razones para estar, hasta el
momento, agradecidos unos de
otros. Y el PAC tendria un salvo-
conducto social para evitar ser
tragado por la corrupcién y la ve-
nalidad contra las que nacié. Y
también para guarecerse de un
aplastamiento eventual.

En lo inmediato, el trabajo con-
densado por los Comités Patrio-
ticos y su votacion del 48,4 % y
por su representaciéon parlamen-
taria (PAC, Frente Amplio, Acce-
sibilidad sin Exclusién) debe con-
centrarse en la aprobacion de una
agenda social basica y vigorosa
que potencie a la poblacion y, en
especial, a los trabajadores frente
a las “oportunidades” y privile-
gios que daré al capital y a los em-
presarios el TLC. Al mismo tiem-
po, se debe luchar por legislacion
que torne transparentes y respon-
sables las acciones de gobierno,
evite la impunidad de los funcio-
narios y endurezca las sanciones
legales y politicas por los delitos

cometidos desde la funcién pu-
blica. La ciudadania de a pie debe
tomar el control de la designacion
de magistrados (Sala Constitucio-
nal, TSE, Corte Suprema) y, tam-
bién, ser parte activa decisiva en
la evaluacion de su desempefio.
En la actualidad, estos y otros cir-
cuitos donde deberia imperar la
ley no resultan confiables.

Para los logros de una agenda
social (que obviamente los her-
manos Arias no querran imple-
mentar) el bloque social y ciuda-
dano emergente deberia contar
con muchos de los que votaron
Si en la reciente eleccién. Franklin
Chang, cosmonauta, empresario,
uno de los simbolos de su propa-
ganda, declar6: “El TLC no tiene
conciencia social”. Se trata de un
hombre honesto y no podria ne-
gar su colaboracion en la pro-
puesta. La Conferencia Episcopal
emitié en su momento (tan atras
que ya parece haberlo olvidado)
la tesis de que el TLC deberia ser
acompariado por una “verdadera”
agenda de desarrollo nacional, no
s6lo por una agenda de implemen-
tacion del pacto comercial. Y has-
ta la a ratos klu Klux klanesca y
fascista La Nacion se dej6é decir
ante la inminencia de la derrota:
“... el Si (o sea, los Arias) tendra
que demostrar con hechos palpa-
bles que es posible la alianza efi-
caz del crecimiento econémico y del
desarrollo social..., de la compe-
tencia y nuestra identidad”. O sea,
un poco la cuadratura del circulo,
pero es un buen testimonio. La
pretension de agenda social de-
beria ser apoyada por la mayoria,
empezando por el trabajo y com-
promiso (en el barrio, en la calle,
en los centros laborales, en las uni-
versidades, en las marchas y ta-
reas de agitacion) de quienes se
organizaron en los Centros Pa-
triéticos de Resistencia. Estos son
fundamentales para una nueva
Costa Ricay para una nueva mane-
ra de estar en politica y hacerla.

Y es que el bloque emergente, el
que puede buscar tornar real de-



sarrollo social, crecimiento eco-
noémico amable con la Naturaleza,
transparencia y responsabilidad
politicas y una cultura sin exclu-
sion, aun no ha perdido la guerra.
Perdi6 un referendo. Pero puede
ganar batallas. Y si no consiguié
“fusilar a los filibusteros”, frase
de campafia, quizas consiga el mi-
lagro de convertirlos en empre-
sarios frugales y solidarios. Para
esto, obviamente, tiene que ganar
a la mayoria de los ciudadanos.
Es la ruta parlamentaria. Que por
el momento se presenta como la
Unica ruta factible y, para quienes
conocen la guerra, también como
la Unica deseable.

Ahora, si el bloque emergente es
cooptado o aplastado, por empre-
sarios, corporaciones, tecnécra-
tas, curas bandidos y medios ma-
sivos rufianescos, pues que sea
la ruta que la gente sencilla y vul-
nerable quiera y pueda. Y que se
sepa desde ya que sufriran todos
y durante mucho tiempo. Incluso
los que en algin momento se sien-
tan arrogante y brutalmente se-
guros de la victoria.

** %

Por su importancia y actualidad,
reproducimos las palabras del
compariero Eliades Acosta en el
panel organizado a propoésito
del aniversario de Palabras a los
Intelectuales. Como no las hemos
encontrado en la prensa cuba-
na, queremos contribuir con su
publicacion a que tengan mas di-
fusion y efecto en el debate ne-
cesario.

Palabras a los intelectuales:
cuarentiséis afios después

Un mes antes del dia, hace hoy
cuarentiséis afios, en que en esta
misma sala pronunciase Fidel sus
“Palabras a los intelectuales™, cir-
culaba en La Habana el boletin
nimero uno del Primer Congreso
Nacional de Escritores y Artistas
Cubanos dedicado al poeta Na-
zin Hikmet, por entonces de visi-
ta en la isla. En él, adelantandose
al ya clasico “...Dentro de la Re-
volucion, todo..., contra la Re-
volucion, nada”, se publicaba el
texto del “Manifiesto de los inte-
lectuales cubanos”, que consti-
tuyd, de hecho, un llamamiento al
Congreso, apoyado por la firma
de 92 escritores, 25 cineastas, 52
musicos y bailarines, 56 teatristas,
32 arquitectos y 71 artistas plasti-
cos. Aquel manifiesto fundacional
terminaba con las siguientes pala-
bras: “Del destino de la Revolu-
cién depende el destino de la cul-
tura cubana”, y agregaba con letras
mayusculas: “defender la revolu-
cién es defender la cultura”.

Desde entonces han transcurrido
cuarentiséis afios. En ellos, el pue-
blo cubano, en medio del torbelli-
no de su Revolucion, ha sido artifi-
ce y testigo de un desarrollo de la
educacion, las ciencias y la cultu-
ra como nunca antes experimenta-
se este pais en su historia, y como
pocas veces viesen otros en un pe-
riodo semejante. La composicion
de los invitados a esta conmemo-
racién me releva de intentar la im-
posible tarea de enumeracion de

estos logros, y de listar, como en
justicia deberia también hacerse,
los errores, desviaciones y retro-
cesos que hemos cometido en la
ardua tarea de concretar nuestra
utopia. Me limitaré a citar al com-
pafiero Alfredo Guevara, cuando
en la primera reunion de trabajo
del Consejo Asesor de Politicas
Culturales del Partido, constituido
el pasado 25 de mayo, afirmé con
ejemplar lucidez y sintesis: “El di-
sefio de la politica cultural [del
pais] esta trazado desde el Mon-
cada, y es la Revolucion misma.
Su mayor enemigo es la ignoran-
cia y su objetivo final es condu-
cirnos al saber [pleno]. No se tra-
ta de catequizar, sino de actuar.”

El Periodo Especial, etapa triste y
gloriosa a la vez, si bien permitié
al Estado, al Partido y al pueblo
resistir y vencer el desafio y las
amenazas derivadas del ignomi-
nioso fin del socialismo en Euro-
pa del Este y la URSS, también
significo la congelacion, poster-
gacion, e incluso la liquidacién
de importantes avances culturales
conquistados en los afios anterio-
res a 1989. Dieciocho afios des-
pués debe decirse con claridad,
encarando la realidad como siem-
pre deben hacer los revoluciona-
rios, que se mantienen NUMerosos
efectos negativos de ese periodo
sobre la cultura nacional, y son
aun palpables las profundas afec-
taciones que provoco en el tejido
espiritual de la nacién, en los va-
lores y motivaciones de la gente,
en la conciencia civica de los ciu-
dadanos, en el desempefio y la
gestién de las instituciones, en la
unidad del movimiento intelectual
e, incluso, en el imprescindible
equilibrio y la necesaria claridad
sobre los fines a alcanzar y los
medios a utilizar por nuestra poli-
tica cultural.

No es que no hayamos avanza-
do, ni que en su momento hubié-
semos dejado de luchar contra los
efectos indeseables de la crisis.
Bastaria recordar, a manera de
ejemplo, la conmovedora cruzada
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nacional por imprimir aquellos
Cuadernos Martianos, en medio
de la apoteosis de los apagones,
las estrecheces y las incertidum-
bres; la clarinada de alerta por la
pérdida de los valores que experi-
mentabamos, y la movilizacion al-
rededor del centenario de la caida
en combate de José Marti, accio-
nes todas en las que brillaron, jun-
to a muchos otros, los compafie-
ros Cintio Vitier y Armando Hart,
simbolizando el espiritu y la volun-
tad de resistir y vencer de nues-
tra cultura y nuestro pueblo. O
Fidel lanzando al combate, diri-
giendo la contraofensiva que pro-
tagonizaron los miembros de la
UNEAC y la UPEC, a la vez que
proclamaba con la genialidad de
losencilloy lo irrefutable: “Lo pri-
mero que hay que salvar es la cul-
tura”, o mejor adn, “sin cultura no
hay libertad posible”.

En rigor, son demostrables con
datos y cifras la preocupacion y
la ocupacion de la Revolucion y
Fidel ante la magnitud y profun-
didad del dafio, su clara percep-
cién de la importancia estratégica
del problema para la propia super-
vivencia de la Revolucién, incluso
su exacto dominio de la situacion
mundial y el recrudecimiento de
la guerra cultural del imperialismo
contra los pueblos, especialmen-
te el nuestro, en pos de la implan-
tacion de un modelo neoliberal de
pensamiento Unico global. Fruto
de esos analisis y desvelos es la
concepcion de la batalla de ideas
y SUS numerosos programas edu-
cacionales y culturales, gracias a
los cuales, en algunas esferas con-
cretas, hemos podido avanzar has-
ta niveles superiores a los alcan-
zados hasta 1989.

Como si este escenario no fuese
de por si lo suficientemente com-
plejo, o precisamente por ello, los
enemigos de la Revolucion cubana
han intensificado hasta niveles
nunca antes conocidos, usando
todos los logros de la tecnologia
moderna, su particular guerra cul-
tural y las acciones de desestabi-

lizacion y subversién. A esto se
debe sumar lo que ha significado
de retroceso para el movimiento y
las ideas revolucionarias la hege-
monia coyuntural de las ideas y
la practica del capitalismo posmo-
derno, y lo mucho que de perver-
so y maligno entrafian para una
cultura humanista, liberadora y de
emancipacion, contra las cuales
estan dirigidas. Se comprendera
facilmente que los problemas que
encara y encarara nuestra politi-
ca cultural, en el borde delantero
de esta lucha, son enormes.

Ya se sabe, no partimos de cero.
Una hermosa y fecunda tradicion
cultural revolucionaria nos ante-
cede, pero debemos precisar, de
manera responsable, que no sélo
el resto del mundo ha cambiado
radicalmente en los Gltimos vein-
te afios, sino también nuestra so-
ciedad. Cuba es la misma y otra a
la vez después del derrumbe del
campo socialista y del Periodo Es-
pecial. Nada que hagamos o pro-
yectemos en materia educacional
o cultural podra eludir esa verdad
tan evidente como para haber mar-
cado el ambiente de nuestras ca-
lles, las relaciones en el seno de
nuestras familias, el lenguaje co-
tidiano, el imaginario individual y
colectivo y la propia creacion ar-
tistica y literaria.

Por debajo y a lasombra de la Cuba
patriota, redentora, revoluciona-
ria, rebelde, igualitaria, justiciera,
solidaria, intolerante con las ex-
clusiones y las marginaciones de
cualquier signo, sofiadora y cul-
ta, nos ha crecido una antiCuba
indeseable, parasitaria, ignorante,
mediocre, derrotista, sumisa al
extranjero, mercantilizada, consu-
mista y despolitizada, apatrida y
claudicante, cortejada y cortejan-
te de una hipotética restauracion
capitalista en el pais. Es la que so-
borna y es sobornada; la que se
abraza, no a la bandera, sino a la
antena parabolica ilegal que le per-
mite recibir con jubilo una alfabe-
tizacién capitalista abreviada me-
diante El Show de Cristina. Es la

que odia y teme todo lo ltcido, lo
profundo y lo complejo, lo critico
y lo auténtico. La que desalienta
el esfuerzo, los sentimientos co-
lectivos, el estudio, la disposicion
al sacrificio, el amor al trabajo, la
decencia, la solidaridad entre los
hombres, el conocimiento de la
historia patria, el respeto a los mas
débiles. Es la que desprecia a los
que no tienen nada que ostentar
o derrochar y rinde nostalgica plei-
tesfa a una Cuba republicana an-
terior a 1959, a la que absuelve de
sus pecados histdricos, por igno-
rancia o calculo. Es la que escon-
de su mohin de desprecio, hoy di-
simulado, mafiana ¢quién sabe?,
ante ciertas coloraciones de la piel,
algunas militancias politicas, to-
das las culturas populares y cier-
tas estéticas.

En esa antiCuba, y en los aguerri-
dos libertadores de la 82 Division
Aerotransportada deposita sus es-
peranzas de restauracion capita-
lista y sus planes de retorno triun-
fal la languida coral de plafideras
viejas, nuevas y novisimas que
destilan sus odios y afanes de he-
catombe en Miami y otras urbes
del planeta. Son los que, como
Rafael Rojas, utilizan sus luces
para proclamar que sin la “desa-
paricion biolégica” de una gene-
racion de revolucionarios, Cuba
no tiene futuro; los que, como
Juan Abreu, piden que “la isla de-
saparezca en las profundidades
marinas de donde emergidé para
desgracia de tantos, o que la con-
viertan en un gran basurero a dis-
posicion de los paises civiliza-
dos”; los que, como Carlos Alberto
Montaner, hace apenas dos dias,
en Madrid, delinean las caracteris-
ticas del “inevitable” capitalismo
gue nos espera, al que describen,
con mafias de consumados esta-
fadores, como “moderno, abierto,
competitivo, signado por la bls-
queda de productividad, fuerte-
mente integrado al resto del mun-
do desarrollado”; los que claman
por el asesinato de sus oponen-
tes, 0 sea, de nosotros, porque es-
tan convencidos, como acaba de



publicar Vicente Echerri en el Nue-
vo Herald, “... que es cierto que
las ideas no se matan, pero se ate-
nuan bastante cuando sus geni-
tores mueren a tiempo”.

Se equivoca quien en medio de
semejante panorama crea que, en
los tiempos que corren y en los
por venir, la cultura cubana de-
bera ser ornamento o distraccion,
ocupacion ludica para el espar-
cimiento sano, contenido inocuo
para el tiempo libre, divertimento
para quienes gusten del arte y la
literatura sin mayores complica-
ciones ni inquietudes sociales. En
su terreno, tanto o méas que en el
politico-ideolégico, o mejor dicho,
precisamente por su caracter po-
litico-ideoldgico, por decirlo de
manera resumida, se esta libran-
do silenciosa y cotidianamente la
batalla decisiva entre Cuba y la
antiCuba, entre nuestra sociedad
socialista y la utopia reaccionaria
de la restauracién capitalista.

Si alguna vez fue imprescindible
la participacién y el apoyo con-
sensuado de artistas e intelectua-
les en la defensa y promocion de
la cultura nacional y en la actuali-
zacion de la politica cultural de la
Revolucidn, este es el momento.
Si alguna vez tuvo sentido luchar
por la eficacia de nuestras institu-
ciones culturales y contra las de-
cisiones unipersonales, las impro-
visaciones, la falta de estrategias
publicas, coherentes y controla-
bles, la insensibilidad, la burocra-
cia, la incapacidad para discernir
lo importante de lo secundario, lo
auténtico de lo banal y lo politico
de lo impolitico, este es el momen-
to. Si alguna vez fue de vida o
muerte dialogar, escuchar, atender
y respetar a los seres humanos,
artistas, intelectuales o simples
ciudadanos, de primer o segundo
o décimo nivel, ese momento ha
llegado.

Debemos avanzar hacia el esta-
blecimiento de un didlogo cultu-
ral impostergable entre las ideas
de vanguardia y la tecnologia mas

avanzada de nuestra época, de lo
que dependera su socializacion y
uso cultural. Nos espera la toma
de decisiones estratégicas, por
ejemplo, sobre el uso de Internet
y la apropiacion de codigos ac-
tuales, revolucionarios, en la mu-
sica, el disefio y la grafica para
trasmitir ideas revolucionarias, 0
lo que es lo mismo, propiciar la
renovacion del encuentro o una
nueva confluencia entre vanguar-
dia artistica y vanguardia politi-
ca. Tenemos que propiciar, junto
a la necesaria universalidad anti-
dogmatica de toda cultura autén-
tica, el reforzamiento y renovacion
de las tendencias patriéticas, so-
cialistas, antimperialistas, tercer-
mundistas y anticolonialistas en
la cultura nacional, que incluya las
necesarias alianzas con todas las
fuerzas, dentro y fuera de Cuba,
que compartan o luchen por es-
tos objetivos.

Debemos garantizar un amplio
debate para actualizar y repensar
los limites culturales de nuestra
sociedad. “Cultura”, nos recorda-
ba recientemente Helmo Hernan-
dez, “es el imprescindible didlogo
que establece una sociedad con
sus limites”. Es tan nociva una
sociedad con limites estrechos y
asfixiantes, como aquella donde
reine la anarquia social, la inob-
servancia de las més elementales
leyes de la convivencia humana
y la falta de jerarquias culturales
y espirituales.

Sin la mayor libertad posible, sin
critica responsable, sin unidad en
la pluralidad, sin combatividad
ante los enemigos culturales de
nuestra nacion, sin creatividad,
sin respeto a la diferencia, sin un
pensamiento tedrico que acompa-
fie a la practica, sin debate, sin
participacion democratica, sin res-
peto al pasado histérico y al pa-
trimonio, y sin unos medios de co-
municacidn, y especialmente sin
una radio y una televisidn acor-
des al nivel cultural creciente de
nuestro pueblo, esta batalla esta
de antemano perdida, o lo que es

lo mismo, esta en nuestras manos
ganarla.

Especial atencion merecen nues-
tros nifios y jovenes, reflejo y re-
productores de muchas de nues-
tras carencias del Periodo Especial,
en cuyos hombros descansara,
como acaba de reiterar Fidel, la
continuidad de nuestras luchas vy,
a fin de cuentas, la prolongacion
y expansidn de nuestra cultura.
Nada podra hacerse sin que an-
tes profundicemos en sus verda-
deras motivaciones, valores, pa-
radigmas, referencias culturales o
sus defectos. Ser rigurosamente
realistas ha de ser el primer pre-
cepto a cumplir, si de verdad nos
mueve el aliento civico y revolu-
cionario de acometer la labor edu-
cacional que el futuro nos exige.
Para el Partido, asumir estos re-
tos culturales es una prueba de
fuego. En estas contiendas no ha-
bra batallas espectaculares, sino
avances o retrocesos en el dia a
dia. Podemos vencer, el pueblo
quiere y necesita que venzamos,
como necesitaba y quiso que ven-
ciéramos en abril de 1961 en las
arenas de Girén, o que en agosto
constituyéramos la UNEAC, hace
ya cuarentiséis afos.

Con significado nuevo, en el afio
del centenario de su natalicio, re-
suenan hoy las Ultimas palabras
de Eduardo Chibéas dirigidas al
pueblo de Cuba. Permitanme pa-
rafrasearlas, para concluir: Cultu-
ra revolucionaria cubana, cultura
martiana, humanista y universal,
cultura nacional que nos define y
enorgullece: jlevantate y anda!

30 de junio del 2007
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QUIENES e llarn AQUI

Michael Ramminger. Aleman. Coordina el Instituto
de Teologiay Politica de Miinster, Alemania. Es autor de
diversos libros y articulos sobre teologia y solidaridad.

Alejandro Dausa. Argentino. El boletin Caminos
publicé en su nimero de octubre un articulo suyo sobre
la visita que hiciera recientemente a La Higuera, Bolivia,
como parte de las actividades por el cuarenta aniversa-
rio del asesinato de Ernesto Che Guevara.

Abel Moya. Cubano. Curso estudios en el Instituto
de Estudios Biblicos y Teoldgicos (ISEBIT). Es uno de
los redactores de la separata Caminos de Vida del
CMMLK.

Nancy Cardoso Pereira. Brasilefia. En junio pasa-
do pronuncid su discurso Cinco maneras de decir una
verdad en la movilizacién anti-G8 celebrada en Heili-
gendamm, Alemania.
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Yoimel Gonzalez. Cubano. Colaborador del Pro-
grama Socioteoldgico del CMMLK. En la actualidad
cursa estudios de Teatrologia en el Instituto Superior de
Avrte de Cuba.

Danilo Streck. Brasilefio. Es profesor del Programa
de Posgrado en Educacion de la Universidad del Valle
del Rio dos Sinos. En el 2005 La Crujia Ediciones (Ar-
gentina) publicd su libro Educacién para un nuevo con-
trato social.

Julio César Guanche. Cubano. Ha sido director,
entre otras publicaciones y editoriales cubanas, de la re-
vista Alma Mater y la Editorial de Ciencias Sociales.
Actualmente edita la coleccion Biblioteca Marxista de la
editorial Ocean Sur.

El dossier sobre Pedagogia y Teologia fue coordina-
do por Kirenia Criado.
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