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Caminosvuelveadedicar un nimero a temade Razay
racismo. El anterior, el no. 24-25, recibi6 de nuestroslec-
tores la acogida que el asunto merece, y eso nos ha ani-
mado a preparar un segundo. También nos ha impulsado
lacreacion delaComision paraCelebrar el Centenario del
Partido Independiente de Color, alalabor de cuyo presi-
dente, Fernando Martinez Heredia, y de su secretaria, Ley-
da Oquendo, debemos buena parte de la organizacién del
dossier. Atodos los autores que aparecen les agradece Ca-
minosla prontitud en responder a nuestro pedido y €l en-
tusiasmo con que acogieron laidea.

Como en la ocasion anterior, hemos incluido una di-
versidad de materiales, que van desde articulos y entre-
vistas hastafotos y letras de poemas y canciones. Quere-
mos dar fe con ello de las diversas miradas y expresiones
de la sociedad cubana sobre €l asunto que nos ocupa.
Como lavez anterior, incluimos unas “ paginas salvadas’,
entonces de Manuel Moreno Fraginalsy Fernando Ortiz,

hoy de Walterio Carbonell, para ayudar asi a la difusion
de textos mayores de nuestra cultura. En nuestro reverso
de contraportada hemos querido rendir homenaje a dos
generaciones de congueros, a dos grandes de la cultura
cubana recientemente fallecidos, Miguel “Angd’ Diaz y
Tata Glines.

Esta entrega de larevista se completacon lostextos de
David Gonzdlez y Claudia Koral recogidos en la seccion
Pasado y Futuro, que dialogan con nimerosy temas ante-
riores de nuestrarevista (Religion en Africay Educacion
Popular, respectivamente); con unalectura de José Com-
blin sobre la crisis de la religion en la cristiandad, que
resulta de suma actualidad; y con resefias de libros reali-
zadas por Francisco Rodésy Graciela Chailloux.

Aspiramos, con nuestro dossier, a contribuir a un de-
bate necesario y yainstalado entre nosotros. Y con todo €
ndmero, como siempre, arecibir los comentariosy cues-
tionamientos de nuestros lectores.




Otra vez raza y racismo

Centenario de la fundacion
del Partido Independiente de Color”

agran economiaexportadoraque hizo
avanzar tanto materialmente a Cuba
durante el siglo X1X se levantd sobre
la esclavizacion masiva de un millén
de africanos, €l contingente principal de trabajadores de
aquel modo de produccion. Fue una forma horrorosa de
explotacion y despojo cultural, que plasmé un orden so-
cial de opresion, profundas desigualdades, castas y ra-
cismo antinegro. Ese orden erala antitesis de los grandes
avances técnicos, empresariales, de pensamiento, litera-
riosy artisticos de aguella época, pero fue, alavez, € que
proveyo € suelo material que los viabilizo. Esas contra-
dicciones terribles no encontraron una forma evolutiva
de ser superadas, porque la clase dominante de Cuba sdlo
atendid, en Ultima instancia, ala ganancia capitaistay a
conservar su poder social, por lo que defendié siempre el
sistemaque le permitiaser explotadoray no vacil6 en ser
antinacional cada vez que fue necesario.
Fueron lasinsurrecciones armadas popul ares entre 1868
y 1898 las que crearon una nueva situacion. La Revo-
lucion del 68 unid el abolicionismo'y el independentismo,
y forjé lazos entre lasrazas basados en la sangre, el sacri-
ficioy e heroismo compartidos. La Revolucion del 95,
con su guerra popular libertadoray el sacrificio en masa
del pueblo de Cuba para vencer al colonialismo espariol,
atacd afondo el orden colonia y desarroll6 lasrelaciones
fraternalesentrelasrazas, el respeto mutuoy el ideal dela
igualdad de todos ante laley y en lavida social. Décadas
de evolucion y reformas nunca hubieran conseguido lo
gue lograron esos afios de combate y movilizaciones. En
aquellaguerra, losnegrosy mulatostuvieron unaextraor-
dinariaparticipacion. Pero laintervencionimperialistay la
ocupacion frustraron la revolucion y recortaron la sobe-

rania, y lareplblicade 1902 quedd bajo lanuevadomina
cion neocolonia y de la burguesia cubana, complice y
subordinadaal imperialismo.

Cuba obtuvo su independencia republicanay la gente
del pueblo logré su ciudadania, pero en esas condiciones
no hubo cambios sociales que favorecieran alamasatra-
bajadora ni alos peguefios agricultores. Los cubanos ne-
gros y mulatos sufrieron de manera permanente la situa-
cion socia muy desventajosa en que los dejaron la es-
clavitudy el colonialismo, y carecian de posibilidades para
presionar, negociar y obtener sus derechos. El racismo
logré conservar unagran fuerza, tanto enlavidalabora y
social como en & mundo politico. Era una gran contra-
diccion con los idedles de la gesta mambisay con € ca
racter democrdatico que debiatener larepuiblica. El males-
tar entre los antiguos combatientes y entre la poblacion
negra'y mulata se expresd muchas veces en esos prime-
ros afios del siglo.

El movimiento armado liberal de 1906 contralarelec-
cion de Tomés Estrada Palma llend de esperanzas a los
antirracistas; muchos negros y mulatos participaron en €.
Pero pronto los politicos liberales demostraron que eran
iguales a los desplazados, en cuanto a intereses mezqui-
nos y racismo. Entonces un grupo de activistas decidié
fundar una organizacion con propésitos politicos, fuera
de los dos partidos principales del sistema, que defen-
dieralos intereses de los no blancos.

El 7 de agosto de 1908 se fundd la Agrupacion In-
dependiente de Color, en La Habana. Presidi6 el acto €
veterano Evaristo Estenoz Corominas y fue secretario el
periodista Gregorio Surin. Después de las el ecciones de
noviembre de aquel afio, realizaron un fuerte trabajo or-
ganizativo; pronto se constituyeron como Partido Inde-

* Palabras pronunciadas en el acto de constitucion de la Comision Organizadora de las actividades por €l centenario de la fundacion del
Partido Independiente de Color, celebrado en el Memoria José Marti, en LaHabana, el 26 de diciembre del 2007.
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pendiente de Color en casi todo €l pais, y |legaron atener
miles de simpatizantes y seguidores. En febrero de 1910
selesunié € coronel Pedro Ivonet, un héroe mambi dela
Invasiony de la campafiade Pinar del Rio, que asumié la
presidenciadel partido en Oriente.

El nuevo partido organizé su actividad utilizando las
viaslegalesde expresion publicay electorales. Como tan-
tos otros negros y mulatos, 1os independientes ligaron su
nacionalismo republicano y democrético a sus reclamos
y esfuerzos por lograr ascenso social y derechos civiles
como hombres y mujeres “de color”, pero trataron de al-
canzar estosy enfrentarse al racismo mediante lamilitan-
cia politica, como un arma que tedricamente estaba a su
alcance dentro de las normas del sistema. Llamo la aten-
cion hacia las demandas de su programa, porque €llas
eran muy avanzadas e iban mucho mas alla de la dimen-
sion racial. Los independientes se identificaron siempre
como cubanos, y recababan unarepublica soberana, igua-
litaria, defensoradel empleo paralos nativos, € retorno a

Cuba de los emigrados econémicos y lainmigracién sin
discriminaciones raciales. Abogaron por lajornada labo-
ral de ocho horasy tribunales del trabajo paraventilar los
litigios entre trabajadores y patronos; repartos de tierras
del Estado y otras que se adquirieran a los cubanos po-
bres que las trabgjaran y defensa de los agricultores con-
tra los gedfagos. Reclamaron ensefianza gratuita a todos
los niveles y control estatal de la educacion, cambios en
laadministracion dejusticiay €l régimen penitenciario que
favorecieran la equidad y la educacion de los pobres, y
otras medidas que trascendian las cuestiones raciales.
Los independientes estuvieron entre los cubanos que
criticaban el predominio de los Estados Unidos, la usur-
pacion del territorio de labase de Guantanamo y €l racis-
mo vigente en ese pais. Pero las relaciones entre el nacio-
nalismo y la cuestion racial fueron complejas e inciertas,
porgue el racismo expresaba descarnadamente € retro-
ceso del pais respecto a las précticas y € proyecto revo-
lucionarios del 95. El conservatismo social erael contra-
peso necesario ante laexistenciadelarepublicay del libe-
ralismo econoémico. El patriotismo debia ser ciego frente
alasrazasy, por tanto, mudo ante las injusticias por ra
zones raciales. Laidea misma del riesgo de perder la so-
berania a manos de los Estados Unidos se asociaba a la
intangibilidad del orden existente y ala condena de todo
movimiento que lo amenazara de modo real o supuesto.
El interés naciona pudo levantarse como un muro frente
alas demandas y las organizaciones de lucha socid o ra
cial, y coincidir en esto dominantesy dominados. Eso no
fue unameraimposicion. Lanacion teniasentidoy valo-
res sumamente importantes para las mayorias del pais.
Por eso la mayor parte de las personas “de color” estuvo
ajena a las actuaciones politicas basadas en la raza en el
caso de los independientes de color, aun durante el gran
crimen de 1912, o las rechazd. Unos tenian, sin duda, po-
ca conciencia, pero muchos no estaban de acuerdo con
lamovilizacion racial como base de la actuacion politica.
Todo lo enfrentaron los miembros del PIC entre 1908
y 1912. Laindiferencia o la incomprension, pero sobre
todo los ataques sistematicos del poder burgués neocol o-
nial y susinstrumentos. Calumniados de mil formas, acu-
sados cinicamente de racistas, en 1910 selesdeclar6 ile-
gales politicamente mediante unaenmiendaalal ey Elec-
toral (Enmienda Morua), y se mantuvo presos durante
seismesesadirigentesy activistas. Con unainmensatena
cidad y consecuencia, defendieron su causa en su perio-
dico, Prevision, y de todas las formas que pudieron, sin
entrar en los arreglos politiqueros que eran usual es enton-
ces. Hostigados eimpedidos de utilizar lavia€lectoral, op-
taron finalmente por lanzarse a una protesta armada el 20
de mayo de 1912, décimo aniversario de la instauracién
de larepublica. Su objetivo eraexigir lalegalizacion del
partido. En Oriente selevantaron miles deindependientes

Otra vez raza y racismo 3



con muy pocas armas y sin un real plan de guerra, con
Estenoz e lvonet a frente; en Las Villas también hubo
azamientos.

Aquella tactica resulté funesta. El gobierno de José
Miguel Gomez paso de | os rejuegos politiqueros alamo-
vilizacion de miles de soldados contra ellos, mientras una
campaia de prensa muy sucia los satanizaba. Durante
junio'y julio sucedi6 un bafio de sangre impune, en plena
republica: fueron asesinados Estenoz, Ivonet y por |o me-
nos tres mil cubanos no blancos, lamayoria en laprovin-
cia de Oriente, lo que también sirvié para reprimir a un
amplio sector del campesinado oriental que estaba siendo
despojado y empobrecido por laexpansion capitalista. Una
gran ola de represiones, prisiones, persecuciones y una
intensificacion del racismo antinegro se extendieron por
todo €l pais. Larepublicaoficia celebré el grancrimen al
final de aguel verano, y |o sometié deinmediato al olvido,
una situacion que duré casi medio siglo.

Lainsurreccion triunfante en 1959 propuso atodos los
cubanosun igualitarismo suprarracial. Lasinmensastrans-
formaciones delavida, lasrelaciones socialesy las insti-
tuciones crearon bases para que esa propuesta fuera fac-
tible. En las luchas y jornadas de intenso trabajo que si-
guieron, launidad del pueblo fue exaltadacomo unavirtud
politica superior. Lafraternidad entre los cubanos de las
mas diferentes razas y procedencias sociales se conside-
ré un ideal de prontarealizacién y un anuncio claro de la
liberacion definitiva. En medio de préacticasy concientiza-
ciones gue brindaban oportunidades iguales, € racismo
fue descalificado, execrado como unalacra del pasado, y
se extendi6 la confianza en que & avance del socialismo
iria eliminando los defectos individuales y los rezagos
sociales.

En los afios sesenta, algunas publicaciones se refirie-
ron alagran represion racista de 1912 como parte de un
pasado abominable, pero no se adelanté mucho en el an&-
lisisde su significacion y su lugar en lahistoriadel racis-
moy deladominacion capitalistaen Cuba. Después, 1912
volvioé alas sombras en la cultura histérica que se sociali-
zaen €l pais, aunque fue desarrollandose su investigacion
historiogréfica por cierto nimero de autores que en los
ultimos afios han aportado estudios real mente apreciabl es.

Sinembargo, lainiciativadel Partido Comunistade crear
esta comision no es hija de esos avances, sino de las rea-
lidades, necesidades y proyectos de la Cuba actual. La
gran crisis que atenazo a pais hace quince afios —y las
medidas que exigio su superacion— han producido nota-
bles cambios en numerosos aspectos de lavida material y
espiritual, han afectado los comportamientos, los valores,
los modos de vida, |as motivaciones, |as expectativas. La
disgregacion social ha sacado alaluz numerosas diversi-
dades —y en agunos casos las ha promovido—, pero no
estamos mirando esos procesos con temor. Ladiversidad
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social no es unadebilidad de lanacion, sino unainstancia
muy importante de su riqueza. No se trata de admitirla o
Ilegar atolerarla, hay que comprenderla como unafuerza
con potencialidades extraordinarias. El camino socialista
se harafuerte y se profundizara si es capaz de asumir esas
diversidadesy vivir con ellas, de conducirlas y aprender
de ellas a mismo tiempo, de respetar sus identidades y
atender sus demandas alavez que les pide contribuir ala
empresa de todos y entregar buena parte de sus virtudes
y su trabgjo ala comunidad.

La cuestion racial se haido levantando en estos afios.
Volvemos a constatar que son negrosy mulatos una parte
apreciable de los que estédn 0 quedan en mayor desventa
ja, y que e racismo muestra su vitalidad cuando se aflo-
jan los vinculos de solidaridad y los valores socialistas.
En lasorda pero tremenda pugna cultural que estaen cur-
so entre esos vinculosy las relacionesy valores del capi-
talismo, esté claro donde se situaran 1os que tengan con-
ciencia de su posicion social y del proyecto que deben
defender. Hoy una parte de los cubanos son, por sobre
todo, cubanos, como lo fueron los independientes de co-
lor de hace casi un siglo, pero se identifican a si mismos
también como negros y mulatos. Necesitamos que esas
identidades y esa conciencia marchen unidas, y sean una
fuerza de la revolucion sociaistay su proyecto. Y esto,
como todas las cosas importantes, es muy dificil en su
realizacion préctica.

Esta Comisién tiene €l deber de poner un grano de are-
naen esa obra, hoy que no hay tiempo que perder, porque
cada vez mas cubanas y cubanos quieren tener activida-
descivicasy conocimiento de o politico, quieren partici-
par directamente. Le toca a esta Comisién ayudar arecu-
perar la memoria histérica de una etapa de las luchas y
afanes del pueblo cubano por sus derechos y su libera
cion de todas las dominaciones, darle de ancho aunapar-
tedelaconciencianaciona y ayudar acomprender mejor
el aviesoy tenaz lastre cultural que significael racismo en
nuestro pais. Debe auspiciar asi la comprension del ca-
racter plural delaculturanacional, y laconversion de esa
riqueza compleja en una fuerza mayor en la base de la
manera de vivir y del proyecto que defendemos. Debe
rescatar |os aportes y los sacrificios que padecen olvido,
exaltar alos humildes de todos | os colores que han sabido
dar lasangre o el sudor, unay otravez, sin pedir pago por
ello, paracrear y desarrollar lariqueza, lalibertad y lajus-
ticia en esta nacién. Debe recabar € concurso de todos
pararendir homenajealos méartires de ayer y promover la
fraternidad verdadera entre los cubanos de hoy, y debe
contribuir alaunidad de todos con lahumildad y la€efica
ciade sus laboresy con la altura de sus fines. Si trabgja-
mos hermanados, con organizaciony sin desmayo, y avan-
Zamos por ese camino, cumpliremos bien esta tarea.

Muchas gracias.



Otra vez raza y racismo

De mi abuelo

francés de Francia

(Segunda descarga familiar)*

Mi bisabuelo materno
permanece en lafamilia
cabalgando sobre el tiempo.

Llegd muy joven de Europa
en busca de fortuna 'y aventuras.
Mediabael siglo diecinueve.

Que su padre era “francés
de Francia’

siempre decia Abuelo.
Desde nifio me intrigaba
esaexpresion:

¢Acaso eraposible

ser francés

sin ser de Francia?

Mucho tiempo después
lo comprendi:

Su padre no era

del Caribe negrero

ni delalLuisiana
racista.

Cubanas.

A Rogelio Fouré

No era del frio Canada

ni dela Corsegainsumisa.
Era “francés de Francia’.
Nacido en el Hexéagono
continental... y punto.

“Tenia el cabello muy fino.
Castano claro, casi rubio.
Ojos pequerios pero azules
como cielo en agosto”.

“Orgjas y nariz ‘francesas,
como yo”, repetia.

(Grandes, supongo,

al ver de nuevo afios después
unaamarillentafoto

deAbuel 0).

“Tenialapiel de ese color
desvaido

gue adquieren muchos franceses
en los tropicos’.

Este poemaformapartedel libroEshu (Oriki a mi mismo) y otrasdescargas, que Martinez Furé publicaraen el 2007 con laeditorial Letras
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“Se llamaba Pierre Fouré. su unico hijo?

Y no Furég, ¢O paraesatierra

como mal escribieron los gallegos’, insistia, lgana

con cierto orgullo en lavoz. gue siempre mencionaba
Quizés vestigio de esafatuidad con nostalgia...?’

gue padecen

muchos hijos e hijas
de “ladulce Francia’. [

Abuelo eramulato Frére Jacques

“blanconazo”. Frére Jacques

Nacio6 en “tiempos d' Espaia’. Dormez-vous?

Allapor Bolondron. Dormez-vous?...

Su madre Unavoz infantil sepierde

mulata cubana entre lavandas.

murié cuando era nifio. Miradaazul en mar

Su padre lo crid. de lavandas.

Pero todos los suefios Madre pregunta:

de fortuna'y aventuras “iPierre! jPierot!

que abrigaba el francéstelegrafista ¢Dormez-uous?

terminaron de repente ¢Dormez-vous... au clair dela lune...?”

una mafiana.

Ikd, el Hombre-del-Garrote, Nifio responde:

le asestd un certero golpe. “Non, maman.

Y quedé tendido en el suelo Jeréve...

con lamirada azul Jeréve..”

fijaen el techo.
Y sigue hojeando

Mientras apretaba unlibro devigjes

suavemente con hermosos grabados

lamano del hijo, de negrasy mulatas

sele escapd el Emi. gue se pavonean

Sin pronunciar palabra. por las calles
habaneras.

S6lo un breve suspiro Y damas en quitrines

fue su despedida. con rostros més blancos
gue antiguas muriecas

Doce afios tan solo japonesas.

teniaAbuelo

cuando muri6 el padre. “Non, maman.

Doce afios, Jeréve...

un mulatico huérfano Jeréve...”

en Cubacolonial.

Y se pierde suvoz
“Desde esa mafiana entre lavandas.
todavia me pregunto”, deciaAbuelo,
“ ¢paraquién seria
su ultimo pensamiento?... [l

Mi madre...
alaque quiso tanto? jLiberta no viene,
JParami... cafia no hay!

6 Caminos



Lafuria de Ogun incendiatodo € pais. lasriendas

De uno a otro extremo, incendia todo el pais. de un mulo
A lolargo y estrecho, incendiatodo €l pais. mas hueso y pellgjo
gueanimal.

iLiberta no viene,
cafia no hay!

Ogun pincha corta mata.
Ogun corta pincha mata.
Ogln mata mata mata.

Yo men va.
Yo men va.
Yo men va
con o mambise.

Cantan los cautivos liberados.
Aungue mi mama no quiera.
Yo men va

con lo mambise.

Es eco en pueblos y ciudades.
Cuando venga lo Maceo,

yo men va

con lo mambise.

Repite laldaen coro.

Yo men va.

Yo men va.

Yo men va

con lo mambise.

El machete en guerra grita:

Alla en la loma

La cabeza del “francés
de Francid’ reposa

en el regazo de Yansa.
Una sdbana que fuera
blanca

cubre €l cuerpo frio.
A vecesAfeefé

levanta curiosa

un extremo de latela
y contemplalos ojos
azules del muerto

que su hijo olvidé cerrar.

Enloadtodel cielo
luminoso de agosto
9 auras planean...
planean...
planean...
planean...

Guelile, jee, Gleile.

Branco malo.
Guelile, jee, Gleile.

Topa, negro, mata.
Guelile, jee, Gleile.

Topa, chino, mata.
Guelle, jee, Gleile.

Topa, perro, mata.
Gueile, jee, Gleile.

Topa, mulo, mata.
Guelile, jee, Gleile.

Topa, branco... dgja.

conta’ Maceo Guelle, jee, Gleile.
yo VO'a pelea.

El canto de Afeefé salta
Lafuriade Ogun incendiatodo € pais. de cafa en cafa quemada.
De uno a otro extremo, incendia todo €l pais. De choza en choza quemada.
A lolargoy estrecho, incendiatodo el pais. Devidaen vida quemada.

El carreton avanza.
v Dando tumbos, avanza.

Por €l polvoriento camino, avanza.
El carretén avanza. Por cafiaverales y cejas de monte
Dando tumbos, avanza. sumidos en el silencio,

Por €l polvoriento camino, avanza. el carretdén y su muerte, avanza.

Las manos —casi de nifio— A vecesAbuelo seescondia
deAbuelo sostienen entre los matorrales
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al sentir acercarse
caballos de soldados espafioles
que rastreaban mambises.

Apretaba temeroso
losbelfosdel vigjo mulo
para que no resoplara.

L uego, seguia su camino.

Sabiaque si 1o encontraban
los soldados

en medio del monte

sin salvoconducto,

lo tomarian por insurrecto

—0 uno de sus simpatizantes—
y lo colgarian de una guasima.

Si descubrian e cadaver
de un blanco: jpeor!

Jamés creerian que era su padre.

i'Y también terminaria
colgado de unarama
como un fruto!

Espeso silencio de mediodia.
Calor de agosto.
Auras que planean
atraidas por olor a Muerte.
Carretén que avanza...

Avanza...

Avanza...

Hacia€l pueblo
donde siempre quiso
ser sepultado el padre
demi abuelo:
“En tierra cristiana...
y entre amigos’.

iCumpliria su deseo,
a pesar de los godos!

Afeefé levantade nuevo
un extremo de la sbana
gue fuera blanca.

Juega aburrida

con €l cabello —casi rubio—
del francés.

Ahoraparece pgja
requemada.

Yansalaaparta
con un gesto.
Contempla
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largamente
el rostro livido...

Luego, se bafia
satisfecha

en las aguas azules
de sus ojos.

\Y

Olor a Muerte invade todo.
Algunos negros libertos
yAbuelo

cavaron de prisa

una tumba

en el pequefio cementerio.
Bajolatristemirada

del curadel pueblo.
Amigo de su padre,
apesar de ciertas ideas
“algo hergjes’ del franchute.

Lecerrd los ojos

a duras penas.

Alisb el cabello

del difunto.

Coloco un pequefio
crucifijo entre sus manos.
Y rez6 unaoracion

de despedida.

Luego lemusité

muy quedo:

“Ahora podrés, Amigo,
volver atu Francia querida’.

Cuando latierra
colorada y seca
cubri6 €l burdo
cajén de pinotea,
Abuelo comprendio
gue estaba solo.
Solo en el mundo.

El, casi un nifio.

Pobre, huérfano y mulato.
En unacoloniaespafiola
enfermadeinjusticias

y racismo.

Cerca,Yansa, Afeefé
y las palmas susurraban:



Alld en laloma gue sblo nos legd

conta’ Maceo un apellido galo que hoy
yo VO'a pelea. ya se diluye en nuestra sangre.
Yo men va. PD.: Entrelasruinas del viejo cementerio
Yo men va. se oye unavoz infantil que canta:
Yo men va
con lo mambise. Freére Jacques
Frére Jacques,
Lafuriade Ogin incendiabatodo €l pais. Dormez-vous?
De uno aotro extremo, incendiaba todo € pais. Dormez-vous?...
A lolargo y estrecho, incendiabatodo el pais.
Madre pregunta:
jLiberta no viene, “iPierrel jPierrot!,
cafia no hay! ¢dormez-uous?

cDormez-vous... au clair de la lune...?”

VI Nifio responde

mientras se pierde su voz
Un repentino aguacero entre un mar de lavandas
comienza a borrar y seibas umbrosas:
lentamente
el nombre escrito “Non, maman.
en laimprovisada cruz. Jeréve...
De ese “francés de Francia”’ Jeréve...”
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Otra vez raza y racismo

Como surgio

la cultura nacional”

'spafiay Portugal unieron a dos conti-
nentes lejanos, Africay Ameérica, con
sus barcosy € empleo sistematico de
a violencia. Traficantes de esclavos
aportaban, afio tras afio, valiosos informes sobre Africa
En el Mundo de que vamos a ocuparnos, tan estrecho es
€l enlace entre estos dos, que esimposible tratar deAmé-
rica prescindiendo de Africa. Sin esta, jaméas hubiera €l
Nuevo Mundo recibido tantos millones de negros escla-
vizados en €l espacio de tres centurias y media, y sin €
Nuevo Mundo nunca se hubiera arrancado del suelo afri-
cano tan inmensa muchedumbre de victimas humanas.
Esto o dice con razon José Antonio Saco en €l libro pri-
mero de su Historia de la esclavitud. Los moviles que
impulsaron a las potencias a transportar africanos hacia
Américay hacerlos entrar en relaciones con los indios,
son bien conocidos: disponer de una masa enorme de po-
blacién esclava—negros eindios- paralos trabajos en las
minas, las plantaciones de café y cafia de azlcar, y obte-
ner del producto de su trabgjo fabulosas ganancias.

Durante todo €l largo periodo que duré € tréfico de
esclavos, Cubafue uno de los paises deAméricaque dis-
ponia de mas rica informacion sobre Africa.

Para hacerse unaideadel vasto caudal de conocimien-
tos que €l pais poseia sobre Africa basta saber que entre
1800 y 1850, la mayor parte de la poblacién de Cuba,
calculada entre un millén y un millén quinientos mil ha-
bitantes, era africana; que las religiones africanas tenian
muchos masfieles que lareligion catdlica, y que lamusi-
ca de los africanos tenia mayor nimero de gjecutantes y
admiradores que la musica de los espafioles. Muy poco
se sabiade China, delalndia, etc. Africaeralapasion de
los hacendados, comerciantes, funcionarios coloniales,

banqueros y curas, asi como de todos aquellos que esta-
ban dominados por el espiritu de lucro. Curasy banque-
ros esperaban con ansiedad, nochey dia, lallegadadelos
barcos negreros. Los colonialistas discutian en sus cen-
tros politicos, en e Ayuntamiento de La Habana, en €
Consulado, en la Sociedad Patridticade Amigos del Pais,
en torno a la suerte que correrian las industrias azucare-
rasy cafetalerasy los trabajos publicos, si Inglaterralle-
garaaimpedir el comercio de esclavos. Las conclusiones
de estos sefiores eran muy pesimistas: si € trafico era
realmente impedido, |os resultados no serian otros que la
ruina de los negocios.

Los hacendados tenian cierta cultura africana; cono-
cian cudes de las razas africanas eran las més fuertes para
los trabajos agricolas, cuales las mas belicosas y también
las mas déciles parael trabajo esclavista, y cudleslasmas
aptas para provocar rebeliones antiesclavistas. Conocian
muchas caracteristicas de las razas de Guinea, Nigeria, del
Congoy del Rio de Oro. Africainteresabatanto que no es
por casualidad que €l libro méas importante escrito duran-
telostres siglosy medio de colonizacién se llamara His-
toria de la esclavitud de la raza africana en el Nuevo
Mundo y en especial en los paises américo-hispanos, de
José Antonio Saco; libro que por una de esas raras coin-
cidencias los historiadores apenas citaron y los intelec-
tuales jamasleyeron.

El fin deladominacién colonia espafiolaen Cubaechd
un manto de olvido sobre €l continente africano. YaAfri-
ca no interesaba econdémicamente, no habia pues, ocasion
de obtener nuevos conocimientos culturales: laesclavitud
habiaterminado. Lospoliticosy losescritoresdelostiem-
pos de la dominacion espariola citaban con frecuencia al
continente africano, pero los politicos y escritores de la

* Enel 2006, cuarenticinco afios después de su primeraaparicion en 1961, Ediciones Bachiller, delaBibliotecaNacional José Marti, publicd
nuevamente Como surgio la cultura nacional. De ese libro reproducimos aqui el primer capitulo.
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republica burguesa no quisieron jamas recordar su nom-
bre. ¢Para qué? La republica burguesa no necesitaba de
Africa. Es curioso, los mismos hacendados, comercian-
tes, banqueros y curas que durante la época colonia pa-
saron noches de insomnio en espera de los barcos negre-
ros cargados de rigquezas humanas, fueron los primeros
que, desdeel inicio delarepublica, olvidaron el continen-
te africano. Africa se convirtié en una palabra molesta
paratodalallamada gente culta. Eraunaespecie de Babi-
lonia cuyo nombre evocaba la concupiscencia. Y tenian
razon. Africa era la concupiscencia en su doble sentido,
enel delalujuriay en €l delos apetitos de bienesterrena-
les practicados por todos estos fariseos en las plantacio-
nes e iglesias con los hijos deAfrica. Hicieron del varén
un bien, una cosa terrena, objeto de comercio, una mer-
cancia, y de la hembra, un objeto de posesién doble, de
posesion para €l trabajo y de posesion sexua. Los mis-
mos que en los tiempos de la colonia espafiola acusaron
de enemigos del rey, de la propiedad y de la religion a
aguellas pocas personas que reprobaron € tréfico negre-
ro, fueron los que durante la republica burguesa proscri-
bieron el nombre de Africa, que fue la fuente de riqueza
sobre la cual se fund6 luego la repulblica burguesa. Pero
su nombre evocaba los origenes abominables delarique-
za burguesa, y por lo tanto debia ser borrada de la vida
politicay cultural de Cuba. Debian prohibirse susreligio-
nes, su musica, sus habitos y costumbres, y todos sus
valores culturales de la misma manera que en la época
colonial. Conrazén diceAntonio delasBarrasy Prado en
sus Memorias de La Habana a mediados del siglo XIX:

Enumerar los grandes crimenes sangrientos que se
han cometido en la Tierra, seria el cuento de nunca
acabar, y no puede ser de otro modo si se considera
gue todos los que trabajan en ella, lo hacen fuera de
laLey; desde €l esforzado capitan, hastala mas te-
mible marineria, compuesta de gente que nadatiene
gue perder, pero aventurera y resuelta, todo lo que
senecesita para desafiar |os peligros que entrafia es-
teinhumano tréfico. Como en estos buques no rei-
namas disciplinaquelaque seimpone por lafuerza
bruta, se han dado bastantes casos de sublevarse las
tripulaciones pararobar alos capitanesel dinero que
[levaban paracomprar |os negros, sucumbiendo aque-
[los en desesperada lucha contra una turba de fero-
ces bandidos que encallan luego € barco en cua-
quier costa desiertay se fugan por tierra. Asi es, que
ni e revolver ni e cuchillo se desprenden un mo-
mento del cinto de los oficiales, tan bandidos como
sus marineros, y que llevan, cuando salen aun vigje
de estos, lavida pendiente de un hilo.

Antonio de las Barras y Prado nos recuerda ademés
que € tréfico de esclavos motivabalas mésintensas emo-
ciones delasociedad colonial:

Aqui, lo mismo que en todas partes, hay muchos
aficionados a todos aguellos negocios que aunque
arriesgados producen en un caso feliz pingues utili-
dades, y de ahi nace el que haya también personas
dispuestas ainteresarse en €l tréfico de esclavos. Es-
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to no es de extrafiar, teniendo en cuenta que hoy se
cree que constituye € dinero la tnica felicidad de
loshombres, y que enlamayoria, laideaesenrique-
cerse en € menor tiempo posible sin reparar en los
medios, pues la conciencia se ha convertido en un
mito y los escrupul os se consideran cosa de tontos.

Esa impaciencia por hacer dinero, que estimula la
aficion alos juegos de azar con laesperanza de con-
seguir en un minuto lo que por medios regulares y
ordenados costaria gran nimero de esclavos, no es
ni Mas ni menos que un juego de azar en €l que apar-
te de los grandes riesgos de todo contrabando, €l

explotador es el banquero, y € jugador de buenafe
lavictima. En estaademés, hay otrasvictimas, cons-
tituyendo un delito de lesa humanidad.

Lo mismo que en lasferias o garitos un tahdr invita
ajugar atodos los inocentes que se presten, asi hace
aqui un armador de buque negrero, salvo rarisimas
excepciones, proyectando una expedicién para des-

plumar a los incautos que se apuntan como accio-

nistas, y este ha sido e origen de muchas fortunas
gue se han visto crecer y desarrollarse como por
ensalmo en laislade Cuba.

El negocio es bastante incitante para atraer incau-

tos, como puede producir doce o quince por uno,

pero tiene en contralos crucerosinglesesy america-

nos en las costas deAfrica, los espafiolesenlasdela
Isla, y lavigilancia de Mr. Crawford, consul inglés
en LaHabana, constante denunciador alas autorida-

des espariolas para que persiga en tierra las expedi-

ciones desembarcadas. Mas suponiendo que hayan
escapado de todos estos riesgos, queda a los intere-

sados otro mucho mayor e insuperable, que es la
mala fe de los armadores.

Para hacer mas comprensibles los procedimientos
gue se emplean en esta clase de negocios, voy a
valerme de un gjemplo. Supongamos que un sujeto
gue goza de crédito en ciertos circulos aficionados
a las cosas de azar, se presenta un dia invitando a
sus amigos con promesas halagliefias a que tomen
parte en unaexpedicion. Les dice que estano costa-

rd més que veinticinco o treinta mil pesosy que €l

buque, que tiene preparado, podra traer con como-

didad de setecientos a ochocientos negros, que ven-

didos a cuarenta onzas y deducidos los gastos pue-

den dar un resultado de diez por uno. Les explicae

derroteroy las probabilidades de buen éxito, puesel

crucero esta algo abandonado en las costas de Afri-

ca con motivo de la guerra de Oriente y es muy es-

casalavigilancia, segun cartas de losfactores, en el

paraje donde cargara €l buque. Después, cuando re-

grese alaldla, tiene un punto segurisimo donde ha-

cer el desembarco, y cuenta con las autoridades y
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con toda clase de medios para poner en tierrala ne-
grada a poca costa. Ante proposicion tan tentadora,
todos se apresuran a entrar; €l armador percibe en
metdlico la parte de cada uno y luego que € arma-
mento esta hecho les notifica el costo de la expedi-
cion presentando cuentas, pues cComo Negocio pro-
hibido, no se dan recibos ni documentos de ninguna
clase; todo se hace bajo palabra, y se han dado ca-
so0s de quedarse con €l dinero y no realizar la expe-
dicion, contra esto no queda mas recurso que una
vez descubierto el fraude, la venganza personal.
Una de esta clase debio ser la gjecutada por don J.
G, acaudalado propietario que viviaen unahermosa
casadelacalle del Olimpo [Obispo].

Dicho sefior, cuyo capital se habia ido formando,
seglin voz publica, con los productos de la trata, y
quizés también con los de otras industrias por € esti-
lo, era como es frecuente en hombres pocos escru-
pulosos, muy hipécritay afectabagran religiosidad;
eralo que se llama vulgarmente un beato. Un dia,
estando arrodillado en laiglesia, quizas acosado por
los remordimientos, acaso pidiendo a Dios por la di-
ficil salvacién de suama, no sintio que seleacercar
bapor detrasun sujeto el cual lederramé en lacabe-
zaunliquido quesele corrid hastal os ojosdejandolo
ciego.

El sujeto eraun médico cataldn a quien habia nega-
do una cantidad que le tenia confiada. El médico se
suicid6 en lamismaiglesia. El tal don J. G, pasaba
en la sociedad por hombre respetable. Asi [sucede]
con muchos aqui y en todas partes de los que se
consideran como tales.

¢Por qué extranarse, pues, ddl silencio tendido por la
dominacion burguesa en torno a nombre deAfrica? ¢Por
gué extrafiarse, pues, de la politicadiscriminatoria practi-
cada por laburguesia contralos descendientes de Africa?
¢Por qué, s a finy al cabo la burguesia republicana era
décadas atrasrepresentante del sistemaesclavistaunafrac-
cion de la internaciona espafiola, que no dejé un indio
con cabeza en Cubay arruiné su cultura?

Todas estas gentes eran parte del clan de aventureros
gue arruind la civilizacion maya, quechua, etcétera, y a
millaresy millares de indigenas en toda América.

¢QUuEé podia esperarse de los protagonistas de la repu-
blica burguesa nacidaentre el vicioy el deshonor, que no
tuvieron reparos en vender su alma colonial, su amade
traficantes, alanuevainternacional detraficantes: losmo-
nopolistas yanquis?Y, ¢por qué no iban a venderse a la
nuevalnternaciona s lanuevainternacional con sede en
Wall Street, erala gran heredera de la Casa de Contrata-
ciénde Sevilla, delaque en € pasado losesclavistascrio-
[los fueron un apéndice?



La republica burguesa fue la repablica de los comer-
ciantes, delos hacendadosy del clero, esdecir, delasmis-
mas clases y sectores gque se enriquecieron con € tréafico
de esclavos durante el sistema colonial espafiol en Cuba.

Todas estas gentes que dominaron la republica burgue-
sa fueron unaimportante fraccién de lainternaciona del
saqueo, delapirateriay laesclavizacion dd continenteame-
ricano. Y espor esto que no tuvieron escripul os en pasar-
seaWall Street. ¢(Quéiban areprocharleaWall Street? Su
moral erala moral de la nueva internacional. Entonces,
¢por qué no unirse alas gentes de su propiacalafia? Nada
tenian que reprocharle aWall Street, ano ser los procedi-
mientos utilizados a la hora de repartirse las ganancias,
producto de la explotacién de las grandes masas del pais.
Laburguesia percibiala menor parte del botin. Reproche
que, desde luego, no se diferenciaba del reproche que los
terratenientes esclavistas les hicieran a los comerciantes
y alamonarquia espafiola.

La burguesia no sintié remordimientos de conciencia
al pasarse con armas Yy bagajes alainternaciona deWall
Street. ¢Acaso Morgany Rockefeller no explotaban alos
indiosy alos negros con el mismo rigor y voracidad que
|a Casa de Contratacion de Sevilla? ¢Acaso las Socieda-
des Mercantiles de los siglos XV1 a XIX, dedicadas al
trafico de esclavos, no fueron las pioneras de los mono-
polios modernos? Marx ha dicho, en el “Libro primero”
de El capital, que € régimen colonia daaluz las socie-
dades mercantiles, dotadas por los gobiernos de los mo-
nopoliosy delos privilegios paraasegurar lasalidade sus
manufacturasy facilitar la doble acumulacion delas mer-
cancias, gracias al mercado colonial. Los tesoros direc-
tos usurpados por Europa, €l trabajo forzado de los indi-
genasreducidosalaesclavitud, laexaccion, € pillgey la
matanza, todo |o que beneficiaala Madre Patria, se con-
vierte en capital.

Estos comerciantes, estos banqueros, estos curas, es-
tos hacendados y estos terratenientes cuyariquezala Re-
volucién cubanaacaba de expropiar y que deambulan por
Miami y NuevaYork afiorando €l regreso, nadadebian de
lamentar, puesto que la Revolucion les ha prestado un
gran servicio a facilitarles la mas estrecha unién con las
gentes de su propia calafia. ¢No habian sellado su unién
desde los tiempos de Jefferson y el acaudalado Aldama?
Pues bien, yaestédn como |o deseaban desde el siglo XIX:
viviendo todos en familia

La replblica burguesa sélo tenia memoria para recor-
dar sus “sufrimientos’ del pasado, pero no para recordar
los sufrimientos delos esclavos. En larepublicaburguesa
solamente se recordaban ciertasrestricciones politicas su-
fridas por los hacendados durante el siglo X1X; se recor-
daban los excesos de impuestos, |0s toques de campana
de La Demajagua, pero no € proceder tiranico y barbaro
de los hacendados contra sus esclavos. ¢Para qué recor-

dar la esclavitud de los negros, la esclavitud bagjo la que
murieron miles de hombres a manos de los hacendados y
sus mayorales? ¢;Para qué recordar €l hambre, lamiseria,
los azotes, las monstruosas torturas y las dieciocho horas
diarias de trabajo en las plantaciones? ¢Para qué recordar
el pasado de los banqueros, de los almacenistas, de los
curas, de los terratenientes, detodala gente limpiay toda
la gente culta si todos habian sido santificados por lare-
publica burguesa? Para €l verdadero pasado la repiblica
burguesa no tenia memoria.

Ladiferencia entre el pasado de la burguesia francesa
del siglo XVIIl y el pasado de laburguesia[cubangd] salta
alavista. Lafrancesahizo su capital en el libre comercio,
en lasindustrias de Nantesy Burdeos, bajo el régimen del
salario. La cubana acumul é riquezas mediante el robo de
hombres, mujeresy nifios de otros continentes, con e azo-
te, €l cepo, las cadenas, los crimenesy €l trabajo esclavo.

En 1902, la casi totalidad de la poblacion cubana se
encontraba en la miseriay s6lo un grupo de personas po-
seia las riquezas. ¢Durante qué época las acumularon y
como las acumularon? ¢Se hicieron ricos e mismo dia
que el general Wood iz6 labandera cubanaen el Morro, o
se hicieron ricos mucho antes de la intervencion nortea
mericana? Se hicieron ricos mucho antes. Se hicieron ri-
cos durante todo ese periodo durante el cua fueron los
verdaderos padres de la esclavitud.

Todo lo que pudieradafiar sumoral burguesafue calla
do, y todo lo que pudiera beneficiarla fue invocado en la
tribuna, en el parlamento, en launiversidad y enloslibros
de historia: la dominacion burguesa se apoyaen lafuerza
del capital y las bayonetas, pero también en una moral,
mas o menos “honorable’. El pasado de la “burguesia”’
era poco honorable. Su moral era muy frégil, porque su
moral del pasado, sumoral colonial, teniapor fundamen-
to la esclavitud de los negros. Mucho terreno se hubiera
adelantado en lalucha contra la dominacién burguesa si,
desde €l principio de larepublica, un grupo de hombres
radicales hubiera hecho recordar de manera sistemética
el origen de las riquezas de la burguesia y los procedi-
mientos que utilizaron para convertirse en potentados. El
pueblo hubiera descubierto su verdadero rostro detras de
lamascara de democracia con que laburguesialo oculta-
ba. Pero como no se hizo esto, como no se le desenmas-
card valientemente, la burguesia goberné con cierta apa-
riencia de mirlo blanco. Lallamada unién sacraentre los
cubanos, la invocacion a la replblica “con todos y para
todos’, la defensa de los intereses nacionales y todas es-
taspalabrejas, sirvieron maravillosamentealosfinesdela
dominacion burguesa.

Pues bien, aungue la dominacion burguesa en nuestro
paisyaes cosade pasado, es muy saludable parael pue-
blo que Fidel Castro le haya recordado e pasado de laan-
tigua clase dominante. Este recordatorio es muy saluda-
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Unadelastareasdel escritor
revolucionario dehoy dia
esponer bien en claro nuestro
pasado historico

ble porque todavia sobreviven en la conciencia de mu-
chas gentes los prejuicios y vicios mentales que fueron
creados por las condiciones sociales del pasado. Todavia
es Util recordar la historia verdadera de la burguesia, his-
toria falseada por los politicos, los profesores, los histo-
riadores, porque la burguesia fundé su autoridad no sélo
en € poder econdmico y politico, sino también en e po-
der de las mentiras propaladas por sus hombres cultos. Y
porque, ademas, muchas de esas mentiras son tenidas hoy
por verdades, aun por aquellos que son revolucionarios,
gue han contribuido aliberar anuestro pais deladomina-
cion burguesa, pero que han sido incapaces de liberarse
detodo el poder ideol 6gico delaburguesia. Hay que crear
en el pueblo una conciencia histérica de ciento cincuenta
afos por 10 menos para que su conciencia posea la ficha
completa de los verdaderos personajes nacionales derri-
bados por la Revolucion: € terrateniente, €l banquero, €l
gran comerciante, los curas. Con laficha completadelos
persongjesderribados, € pueblo podramésfécilmentelim-
piar su conciencia de vigjas supervivenciasy, liberado de
estas, construir una sociedad mas vigorosa, de méas noble
salud.

Demoler las concepciones ideol bgicas de la burguesia
eshacer Revolucién. Losintel ectuales burgueses han pin-
tado con los mas bellos colores el pasado de su clase, han
idealizado €l pasado dela“burguesia’ esclavistay exage-
rado losméritos de estaclase hastalo infinito. Y todo esto
en detrimento del pasado heroico del pueblo, y parabene-
ficio de los propios intelectuales encargados de mentir.
Hay que esclarecer el papel jugado por el terrateniente
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esclavista, por €l duefio de ingenio durante ladominacion
colonial; el papel de estaclase dominante, el papel de este
activoinstrumento deladominacién colonia, de eseterra
teniente esclavista que hastaen la etapainmediata a 1868
no jugo otro papel que el de freno del progreso y lainde-
pendencianacionales.

Hay que esclarecer € siglo XIX esclavista, porque es
precisamente durante este siglo que la ociosidad es méas
elocuente. La burguesia tenia sus historiadores, sus pe-
riodistas, sus profesores que escribian fabulas heroicas
sobre ella para que el pueblo las tomara por readidades y
justificara su dominacion. Es por todas estas razones que
el siglo XIX necesita revision. Dioses de barro supervi-
ven como unarealidad en la conciencia de nuestro pueblo
revolucionario. Figuras oscuras, esclavistas de la peor es-
pecie, como Arango y Parrefio; esclavistas atormentados
como José Antonio Saco y Luz Caballero, enemigos de
lasrevolucionesy delaconvivenciademocrética, han sido
elevados alacategoria de dioses nacional es por |os histo-
riadores, profesores y politicos burgueses.

La Revolucién no puede tener por dioses nacionales a
estos hombres, 1os mismos hombres que fueron elevados
por la burguesia a la categoria de dioses nacionales.

Estos hombres son representantes del colonialismo
espaniol; reforzaron el colonialismo espariol por todos los
medios, por €l peor delos medios: la esclavitud.

En ninglin momento se interrogaron sobre la esclavi-
tud y e colonialismo espafiol. No aportaron ni una sola
idea progresista en favor de la nacionalidad; fueron fieles
al colonialismo espafiol hasta el fin de sus dias. José An-
tonio Saco, por ejemplo, el hombre polémico, fue un ene-
migo de larevolucién de 1868. No hay por qué confundir,
como suelen hacerlo algunos revolucionarios de izquier-
da, las contradicciones entre los diferentes grupos escla-
vistas con la nacionalidad ni con la cultura nacional. No
hay por qué exagerar € papel de estas contradicciones co-
mo factor de desintegracion del sistema colonia espafiol.
Y por otra parte, si 1as condiciones anteriores a 1868 en-
trelos grupos de esclavistasy €l sistema colonial espafiol
contribuyeron a formar la nacionalidad cubana, esto no
quiere decir que los mencionados sefiores sean naciona
listas. Una cosa son las contradicciones clasistas dentro
de un sistema socia y otra las ideas que los hombres se
forjen en torno a estas contradicciones. Una de las tareas
del escritor revolucionario de hoy dia es poner bien en
claro nuestro pasado histérico. Laclaridad en nuestro pa-
sado es una de nuestras grandes tareas revol ucionarias en
el aspecto ideoldgico. Mientras reine la confusion sobre
nuestro pasado ideol6gico, estaremos padeciendo, como
decia Carlos Marx con respecto a la revolucién de 1848
en Francia, no solo de los males del presente sino tam-
bién de los del pasado. Sobre todo esto insistiremos mas
adelante.



Mario Castillo

Los fanigos y los sucesos
del 27 de noviembre de 1871.:

Memoria historica, dinamicas populares
y proyecto socialista en Cuba

ace casi ocho afnos, Tato Quifiones pu-
blic6 un revelador articulo de investi-
gacion historica en torno alaprotesta
armada, protagonizada por un grupo
de hombres anénimos en las visperas del 27 de noviem-
bre de 1871, frente al inminente fusilamiento de |os ocho
estudiantes de medicina en los alrededores de la antigua
carcel de LaHabana! Se sabe que eran negrosy fiafigos;
gue uno de los estudiantes que ese mismo dia seria asesi-
nado, formaba parte de uno de los juegos de la potencia
abakuaBakoko Efé. Lamayoriade aguellos hombres des-
conocidos murieron asesinados a tiros y bayonetazos y
sus cuerpos fueron tirados en varios sitios en los alrede-
dores del Paseo del Prado y la actual Avenida de las Mi-
siones. Tato Quifiones convocaba, a final de aguel texto,
ahacer un acto dejusticia historica con aquellos hombres
que, desde las mas remotas posibilidades de salir con vida
de tal accidn, se lanzaron con heroismo a protestar tanto
contralaimpunidad del poder colonial, ensoberbecido fren-
te alas victorias que por esos dias cosechaba el Ejército
Libertador, como contra la impotencia de la “sociedad
decente” habanera, de donde provenian casi todos 10s j6-
venes estudiantes, atrapada entre su idea del respeto al
orden civilizado y laindignacién silenciosafrente alafe-
lonia de la canalla espafiola, cegada por al odio indiscri-
minado contra toda expresion de lo cubano, incluidas las
jévenes generaciones, |o mas prometedor de unasociedad.
Laconspiracionimpersonal del silencio fuelarespues-
taa aquel texto de Tato Quifiones desde 1998 hasta hoy.
Ocho afios que se suman a los casi treintisiete que sepa-
ran el texto de Tato de aquel discurso del Che —pronun-
ciado con la vocacion indomablemente transgresora que
siempre caracterizariaal argentino, €l 27 de noviembre de

Para Walterio Carbonell, José Luciano Franco, Trinidad
Benedict, tanto como para Federico Chang, Fernando Martinez
Heredia, Tato Quifiones, Tomas Fernandez Robaina,

maestros de generaciones.

1961-2 en que @& recordd aquellos sucesos, evocados por
primeray Unicavez en un acto publico dentro dela Revo-
lucién. En un momento determinado, a fines de los afios
noventa, € silencio setornd omisién, cuando se erigio una
tarja, junto al monumento a los estudiantes, en recorda-
cion aFederico Capdevila, el oficial espafiol que defendid
alosjovenes en € amafiado juicio militar que selesmon-
t6, quedando més excluida alin la arista heroica de aque-
Ilos hechos, protagonizados por este grupo de fanigos
anénimos.

Afios mas tarde, un grupo de jovenes reunidos en tor-
no al espacio de la Catedra Haydée Santamaria, a la que
Tato Quifiones pertenece por lajuventud que emanade sus
actos, decidimos organizar € homenaje que é tan justa
mente pedia. Desde septiembre del 2006 pusimos manosa
la obra, con un entusiasmo limpio, sin esperar permisos,
convencidos de que haciamos un acto que, dentro de los
marcos de una sociedad en revolucion, era de justicia'y
revolucionario. El resultado de aquel trabajo colectivo se
plasmé en el muro del parque frente al monumento a yate
Granma, uno de los sitios aproximados en que cayera
uno de los martires andénimos de aquel 27 de noviembre,
una obra maestra del azar, la historiay la topografia.

Explorando los silencios...

Nunca olvidaré aquella mafiana de sabado de fines de
octubre del 2006 en la que cuatro jévenes, dos negros, un
rubio y un mulato, alos que se sumarian otros “ multico-
lores’ mas, decidimos discutir las razones de por qué se-
cundar a Tato Quifiones en aguella candela. “Parareivin-
dicar al hombre negro”, dijo uno de nosotros ese dia; fue
el preludio de una discusién fecunda que concluy6 en el
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consenso de que no podiamos hacer de aguello “ una cosa
de negros’. Habia muchas mas personas, hechos y expe-
riencias olvidados. Teniamos delante un pequefio pedazo
de una gran memoria histérica mutilada, recortada por
los mismos canones col onizados que habian disefiado el
Capitolio Nacional o el AulaMagnadelaUniversidad de
la Habana. Era un vacio que no parecia responder a una
simple accion de racismo (aunque de eso tenia un poco),
mala fe de individuos o incluso instituciones, sino a una
dominante y persistente l6gica de pensar y articular lare-
presentacién de nosotros mismos como sociedad, como
nacion y como individuos.

Estabamos frente a uno de los puntos probl émicos he-
redados de una de las revoluciones —{a de 1959- que mas
lgosllevd enAmeéricalademolicion social del capitalismo
neocolonizador y dependiente y que, sin embargo, hasta
hoy no ha podido independizarse de un canon patriético
euroceéntrico, en el que solo los antiguos liberticidas, los
sefiores de la propiedad y la riqueza o los entendidos en
los valores librescos europeos pueden ser recordados co-
mo protagonistas de |os actos libertarios y de la dignidad
civica. Una memoria historica patri6tica concebida sobre
la base de a menos tres operaciones moduladoras:

- latransferencia del protagonismo de las oligarquias
esclavistas criollas en e orden colonial hacia las luchas
antiesclavistasy anticoloniales,

- ladescontextualizacién del auge plantacionista cuba-
no y de las formas de resistencia a este régimen respecto
a ciclo internaciona de revoluciones sociales, que jus-
tamente tiene en €l periodo 1789-1871 el momento mas
intenso;

- el silenciamiento de las préacticas autonomas y los sa
beres politicos del sector de los negros y mestizos libres
y delapoblacion esclavaen lahistoria sociopoliticade la
ida

La puesta en escena de estos procedimientos regula-
dores de la construccion de la memoria historica patrio-
tica cubana ha producido unos “efectos de verdad”’ que
han permitido:

- circunscribir en cierto imaginario social larebeldiaes
clavaala"“natura barbarie negra’ y no como parte delas
formas en que se expresalamodernidad plantacionistaen
Cubay del ciclorevolucionariointernacional 1789-1871,;

- vaciar de contenido emancipatorio de naturalezamo-
derna a las conspiraciones organizadas por 10s sectores
negrosy mestizos delaislaen laépocaesclavista, situan-
dolasen € horizonte delos |evantamientos espontédneos e
inorgéanicos contrala brutalidad sistémica;

- convertir los sucesosiniciados en 1868 en el momen-
to fundacional Unico de lalucha por lalibertad en Cuba,
pasando por ato una densa serie de sucesos y experien-
cias de luchas anteriores de | 0s sectores subalternos en e
seno del orden colonia delaisa.
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L a eficacia hegemonica de esta memoria histérica es-
clavista se puede detectar através de lapropia historiade
como se constituyd, desde laabolicion delaesclavitud, €l
movimiento asociativo e intelectual negro en Cuba hasta
su disolucion amediados de 1960. Entre el Directorio Cen-
tral de Sociedades de Color, creado a mediados de los
ochentadel siglo XIX y laFederacién Nacional de Socie-
dades de Color de 1937 en adel ante, pasando por € Parti-
do Independientede Color 0 el ClubAtenas, se promovio,
en disputa con otras visiones también vivas en el seno de
la sociedad, lade que los mas altos fines de estas organi-
zaciones pasaban por ladesafricanizacion cultural y dela
memoria historica de los descendientes de los africanos
en Cuba. El “adelanto” no secircunscribié sdloalapiel y
laaparienciafisica, sino que implicé asumir la cultura oc-
cidental con un bajo nivel de criticidad, proceso en el que
la mitologia patri6tica se tomé como un hecho natural y
no como una construccion cultural, un dispositivo ideo-
|6gico de la hegemonia burguesa postesclavista en Cuba,
en lacua no hubo espacio no sblo paralos fidfigos, sino
paralos no blancos en particular y los humildes en gene-
ral, como actores politicos en lavida publicadelaida, y
menos como protagonistas, como sujetos de la historia.

Frente aunamemoriahistéricanacional disefiada segin
los requerimientos de esa hegemonia burguesa postes-
clavistay el profundo colonigje cultural sufrido por lain-
telectualidad negray mestizaen lacoloniay lareptblica,
Walterio Carbonell publicaen 1961 Cémo surgié la cultu-
ra nacional , su revolucionario y poco leido libro, donde
lanz6 latesis, mayormente ignorada hasta hoy, de que €l
proceso revolucionario iniciado en 1959 era prueba con-
tundente de la contribucién de Africaalaculturacubana:

...no es que el Poder Revolucionario en Cubafuera
mas fuerte que todos los poderes revolucionarios
habidos en el mundo, sino porque € catolicismo era
mucho menos fuerte aqui que en otras partes del
mundo... No es que la Revolucién haya vencido la
religion de los burgueses, sino que esta estaba ven-
cida desde hacia mucho tiempo por las creencias
africanas y espiritistas... Si lalglesia no pudo mo-
ver a ningln sector de las capas populares —como
podriahacerlo en Espafia, México o Colombia—, esto
sedebe aquelardigion africanadominalavidare-
ligiosa de las clases trabajadoras del pais... Lacul-
turaafricana haablandado y debilitado laestructura
reaccionariadelafamiliaespafiola. ... Africahafaci-
litado el triunfo de latransformacion social del pais.

A pesar de los denodados esfuerzos ya conocidos por
asumir e incorporar €l legado cultural africano al proceso
cultural desencadenado por la Revolucién, mas de cua
rentaafios después de publicado el libro de Walterio, en el



Ingtituto Superior de Arte se clausur6 la Céatedra de Estu-
diosAfrocubanos Argeliers Leon, alo que siguid lamis-
ma conspiracion del silencio que desfigurd la dimensién
de los sucesos del 27 de noviembre. Claro que entre un
hecho y otro media una densa gama de matices, de avan-
ces 'y retrocesos, pero todo ello forma parte de algo que
se haido olvidando paulatinaeinquietantementeen lavi-
dapublicade Cubasocialista: |atensadialécticaentrelos
contenidos civilizatorios y los libertarios en €l proceso re-
volucionario, donde esta en buena parte involucrada la
viabilidad emancipatoriadel proceso.

Entre nuestras variables de futuros posibles podria es-
tar aquella en la que vivamos en una sociedad donde los
contenidos civilizatorios, queinvolucran importantesfac-
tores cuantificables como los exitosos “indices de creci-
miento econdmico”, los “grados de instruccién”, “ segu-
ridad publica’ y socid, “indices de natalidad”, etc.... se
entrecrucen de manera establemente opresiva con baji-
simos contenidos emancipatorios, expresados en apatia
civica, rutinizacion de la participacion popular en latoma
de decisiones, desintegracion del sentido delo colectivo-
comunitario y un largo etcétera. Esto seria peligroso por-

gue podria afectar € sentido que laidea de nacion (la pa
tria, como ser femenino) hatenido en la historiade Cuba,
como templo deigualdad y justicia, haciendo remerger el
fondo de complicidad de todo nacionalismo con las for-
mas eurocéntricas de ordenamiento social y las moder-
nas estructuras de opresion capitalista, prefigurandose [o
gue ya sefialaron desde 1889, esos otros olvidados en la
historia de Cuba, los legendarios obreros cubanos anar-
quistas, poco antes de entregar en masa sus almas'y sus
bolsillos alaimperecedera utopia de Marti:

la patria estd compuesta por sus hijos y no existe
una patria libre s esta mantiene a sus ciudadanos
oprimidos dentro de sus fronteras (...) pocaimpor-
tanciatienesi los que nos esclavizan son extranjeros
0 ciudadanos cubanos: larealidad esla misma.?

No es casua que en ese otro imprescindible libro des-
colonizador de nuestra memoria historica, Biografia de
un cimarron, Esteban Montejo recordaraen sus evocacio-
nes de Cuba en la década del noventa del siglo XIX que
“Losmés populares eran losanarquistas... elloseran algo




asi como los Aanigos, porgue estaban muy juntosy para
todo tenian sus contubernios’. En una sociedad profun-
damente injusta, dominada por un Estado colonial despo-
tico y eurocéntrico, los fidfigosy |os anarquistas cuestio-
naban cuatro pilares del orden social cubano de esa épo-
ca: lainjusticiasocial, el estatismo colonial (y el estatismo
en generd), el eurocentrismo y la atomizacion social de
los humildes. El gran peligro que representaban para €l
orden social era que ellos slo respondian ante si mismos,
de acuerdo con sus reglamentos y organizacion autono-
mos, Y fue en los sindicatos anarquistas y los juegos fig-
figos donde se produjeron las formas asociativas en las
que negros, blancos y mestizos confraternizaron, ademas
de en los campamentos mambises de Cuba Libre. Cuan-
do se establecid la primera repiblica burguesa, neocol o-
nial y proyanqui, fueron igualmente los anarquistasy los
fiafigos dos de los focos habituales de la represion esta-
tal, alos que se sumarian puntual y sangrientamente los
Independientes de Color en 1912.

Masalladelamitologiaracistay colonizadavigente, la
sociedad Adhiga estd organicamente vinculada con los
procesos de formacion sociocultural del sujeto popular
cubano y, en particular, con laclase obreraen las grandes
ciudades del occidente delaisla. Unahistoriografiagene-
ralmente concentrada en manifiestos oficiales, nimero y
descripcion de huelgas, manifestaciones politicas e indi-
cadores econdémicos, perdid de vista la historia social y
cultural de la clase obrera cubana en el seno de las clases
populares en la isla. La asociatividad de los fafigos ha
contenido buena parte de todas las hermosas promesas
de la sociedad cubana: la solidaridad, la hermandad, e
sentido comunitario, unanocion abiertay plural delacul-
tura cubana frente al legado africano y europeo; aunque
tambi én algunos de | os estigmas mas visiblesy persisten-
tes: un sentido excluyente de lo masculino, una nocién
sectaria de lo colectivo y unas relaciones muy permea-
bles a la “guaperia’, en e sentido especifico que le dio
Esteban Montgjo: “hombres ambulantes que se fgjaban,
alardeaban, buscaban odios y se emborrachaban... ne-
gros y blancos’.

Trayectorias y dilemas de lo popular

Mas alla de la dificultad especifica para fijar definito-
riamente a los A&figos dentro de un arco val orativo debe-
mos sefalar que somos herederos de unatradicionintel ec-
tual de lallustracion que ha naturalizado una vision pro-
fundamente simplificadoray cinicasobre el pueblo como
sujeto palitico, y ello hasido asi porque laemergenciadel
proyecto intelectual y politico de la burguesia coincidié
histéricamente con la creciente visibilizacion de las ma-
sas populares, araiz del proceso de consolidacion de los

nuevos Estados nacionales seculares, que al desprender-
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se de la autoridad papal romana, perdieron su caracter
divino y necesitaron de la sociedad y de los sectores po-
pulares en particular para construir su nueva legitimidad.
En este contexto, casi todos |os tedricos de la llustracion
coincidieron en que €l pueblo interesa como legitimador
de la hegemonia burguesa en esos nuevos Estados, pero
molesta como expresion condensada de la supersticion,
laignoranciay laturbulencia. Por eso, ladominacién bur-
guesa, ali donde se hainstalado solidamente, ademas de
establecer la propiedad privada como valor central, ha
puesto en funcionamiento un dispositivo sociocultural de
“inclusion abstracta y exclusiéon concreta’# del pueblo
como sujeto protagonico en lavida publica nacional .

Los romanticos, reaccionando frente a las falacias y
los tempranos desastres sociales provocados por € pro-
yecto ilustrado, instituyeron un campo de conocimiento y
un proyecto sociocultural cuya base no eran las abstrac-
cionesilustradas, sino lo que ellos llamaron las “ costum-
bres populares’. Entendieron lo popular como tradicion,
residuo el ogiable, depdsito de la creatividad premoderna,
lo que condujo a una vision estética, idilicay estetizada
del “pueblo bueno” que cimento las fragiles bases de lo
que serian después los estudios folkléricos.

Frente a esta idealizacion paralizante y amorfa de lo
popular, los protagonistas de las revoluciones europeas
de 1848-1850, y entre ellos particularmente Carlos Marx
y sus compafieros, desarrollaron la critica politica e inte-
lectual del romanticismo y llamaron la atencion sobre las
clases sociales como una variable fuerte que atravesaba
a pueblo, ala sociedad civil, como le denominaban en
aquella época. Un rasgo comun alas corrientes del pen-
samiento socialista del siglo XIX fue su tendenciaa re-
duccionismo radical en lacomprensién de los procesosy
conflictos sociales, que convirtié variables como género,
raza, edad, matriz cultural, etc. en secundarias respecto a
lade clase. De agui naci6 un consenso no escriturado, una
ilusion compartida por casi todos los revolucionarios del
siglo X1X y XX, de que unavez derrotadalaburguesia, el
imperialismo, etc., lahomogeneizacién del pueblo en tor-
no aunaideologiay unimaginario revolucionario eraine-
vitabley deseable.

Suponiendo lapertinenciade estas visiones en unaépoca
como ladel capitalismo industrial, en laque efectivamen-
te se produj o un fuerte antagonismo social detipo clasista
entre la burguesia y |os proletarios industriales, las con-
secuencias de este reduccionismo en la comprensién de
las dindmicas populares han sido de larga duracion. Por
una parte, cuando |os revolucionarios anticapitalistas |l e-
garon a poder asumieron que “las diferencias en €l seno
del pueblo” eran tan sélo obradel imperialismoy por tan-
to calificables como traicion, convirtiendo lo que debid
ser el aprendizaje colectivo de la autogestion social de la
vida cotidiana en un asunto de seguridad estatal, con lo



Particularmentela
independenciaconjusticia
social demoro decenios

en formar parte del proyecto
escriturado dela nacion
cubana

gue no se produjo laesperada socializacién delo politico,
anunciadapor Lenin enEl estadoylar evolucionen 1917,
donde el ultimo de los cocineros podriagjercer funciones
gubernamental es, sino la estatizacion delo social.

Por otro lado, més alla de las incompatibilidades ideo-
I6gicas, €l reduccionismo social del pensamiento socialis-
ta decimondnico convergié hacia el reduccionismo dis-
ciplinario-civilizatorio contenido en todos los programas
de reforma social en el marco de los capitalismos mono-
polistas, los capitalismos periféricos latinoamericanos y
los socialismos histéricos del siglo XX, sistemas bajo los
cuales los sectores populares sufrieron una socializacion
orientada hacia los mismos fines: convertirlos en piezas
provechosas para las maguinarias estatales, dociles a la
legislacion, fisicamente (tiles, ubicables, clasificables y
numerablesalamiradadel vigilanteinvisible. De ahi que,
alaalturade 1937, un reconocido revolucionario anticapi-
talista como Ledn Trotsky pudiera afirmar en su clasico
textoLa revolucién traicionada que: “si larevolucion de
octubre no hubiera producido més que una aceleracion
enlaasimilacion delosmodelos delatécnicay lahigiene
eso hubiera bastado para justificarla histéricamente”.

De vuelta de todas las variantes modernas de domi-
nacién conocidas, seria necesario superar las nociones
cosificadas y ahistéricas de lo popular. Tendriamos que
convenir en que lo popular no es, sino que estd siendo un
proceso politico cotidiano, compuesto por un conjunto
disimil de estrategias de vida y negociaciones, del cual
nacen las formas de “lucha’ mas egoistas y anticomuni-
tarias, y también nuevas significaciones sociales, nuevos
y redificadores sentidos de vida, € saber popular, en
gue se condensa la actividad creadora del pueblo.

Laintegracion, la igualdad y € occidentalismo
en Cuba

Deprofundasraicesenlainjusticiadelavidacotidiana
brotaron las nociones de abolicion de la esclavitud sin

indemni zacion, teaincendiariaalos campos de cafia, igual-
dad de razas, independenciacon justiciasocial... Esasno
fueron ideas librescas concebidas por las dirigencias re-
volucionariasilustradas, quelosno blancosen Cuba, escla-
vosy libres, “acogieron con entusiasmo”, sino practicas
profundamente populares, subvertidoras del orden social,
guetardaron un sintomético tiempo en ser aceptadas como
“respetablementerevolucionarias’. Particularmentelain-
dependencia con justicia social demord decenios en for-
mar parte del proyecto escriturado de la nacién cubana,
hasta que Marti, codo a codo con los humildes, negros,
blancos y mestizos, recuperd las huellas innombradas de
José Antonio Aponte en aquella fracasada conspiracion
de 1812 por laindependenciay lajusticia social, no sin
antes hacer la purga critica tanto del anexionismoy € re-
formismo conservador y racista, como del independen-
tismo hidalgo y juridicista que emergi6 el 10 de octubre
de 1868.

Ese inmenso esfuerzo que han desplegado | os sectores
subalternos en Cuba durante més de doscientos afios por
conquistar laigualdad y lajusticia haido acompafiado de
otro, no menos enorme, que ha sido el de la occidentali-
zacion cultural. Cuba es probablemente una de las socie-
dades mas temprana e integramente occidentalizadas de
América, y esta condicion ha penetrado y se ha hecho
dominante hasta en las formas de concebir laigualdad y
lajusticia mismas, y en muchos sentidos los no blancos
en Cuba estuvieron en la vanguardia de este proceso. Un
poderoso vehiculo através del cual se ha implementado
ese proposito de occidentalizacion cultural hasido el dela
integracion del negro. Esa matriz propositiva, originaria
de la cultura politica francesa, con su universalismo re-
publicano,® ha configurado durante més de cien afios la
dinamica de las luchas contra la discriminacion racial en
Cuba, dando lugar a paraddjicas consecuencias, cuidado-
samente olvidadas.

Si en el plano socia la integracion del negro sirvié
para articular las necesarias luchas contra la discrimina-
cién racial en el empleo, los centros de ensefianza y los
espacios publicos, en las que se han alcanzado importan-
tesvictorias, en el plano cultural, ya desde antes de cons-
tituirse Cuba como Estado nacional, produjo losimagina-
rios plenamente col onizadosy puntillosamente burgueses
de aguellos “negros finos” que negaron cualquier perti-
nenciadel legado cultural africano en Cuba, simbolizado
delamaneramas rotunda en € Club Atenas. En €l plano
politico, dictadores como Gerardo Machado y Fulgencio
Batistautilizaron ampliamente el recurso delaintegracion
politica de las €elites negras a las corruptas maguinarias
politico-gubernamental esdel pais, abriendo el camino para
un conservadurismo negro, cuyaexpresion intelectual que-
dé personificada desde lafundacion delarepiblicaenlas
figuras de Juan Gualberto Gémez y Martin Morta Delga-
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do quienes, a pesar de las inmensas diferencias ideopoli-
ticas y personales que los separaban —uno, €l intelectual
antirracistaeindependentistaintegro, €l otro, € agudo pen-
sador negro exautonomi sta espurio—quedaron ambos atra-
pados en la maquinaria de legitimacion social del Estado
cubano posrevolucionario y neocolonial, como excelsas
figuras negras de un status quo racistay colonizado. La
conjugacion organicamente contradictoria de estas aris-
tas de la integracion del negro condujo a una sustancial
amputacion de la capacidad critica de las dirigencias po-
liticas e intelectuales no blancas en Cuba en los ciclos
revolucionarios de 1930-33 y de 1953-1959.

Larespuestade |las vanguardias revolucionarias de los
treintay |los cincuentaaestasituacion paraddjicafue, aun-
que con signo ideol égico distinto, también desde |la mis-
ma matriz integracionista republicana, o que condujo a
gue tanto Antonio Guiteras como Fidel Castro, loslideres
mas relevantes de | as dos revol uciones cubanas del siglo
XX, no abordaran en sus textos programaticos, Progra-
ma de la Joven Cuba y La historia me absolvera, la di-
mensién racial del conflicto social cubano, no porque fue-
ran unos blanquitos revoltosos de clase media con una
Igjana nocion del drama del racismo, como pudiera pen-
sarse desde un punto de vista no blanco, sino por € sesgo
demagdgico que podian adquirir sus palabras al reprodu-
cir uno de los temas centrales del repertorio tematico con
el que las maguinarias propagandisticas de los partidos
politicos definian las pujas electorales.

En una sociedad como la Cuba posterior a 1933, don-
delo recia fue convertido en infratexto de un drama so-
ciopolitico protagonizado por proimperiaistas, reformis-
tas, radicales y comunistas, “el mulato con sangre china’,
el sargento-coronel Fulgencio Batista, encarnando en si
mismo la pluraidad racial delaisla, se construyd un po-
der entorno aun cuerpo militar de altaeficaciarepresiva,
capitalizando para si una heterogénea base social porta-
dora de un imaginario mas racializado de lo que era co-
mun en laépoca. Y fue con ese capital politico que nego-
ci6 con laembajadayanqui en LaHabana, convirtiéndose
en el hombre maés solidamente establecido en el poder en
Cuba después del descalabro general de 1933, en torno a
un programa reformista militar imbatible.®

Los revolucionarios, en la hora clave de 1933-1934,
envueltos en una dura pugna entre comunistas, guiteris-
tasy auténticos, formularon unas politicas antimperialis-
tasy obreristas de matices varios, donde no setransparen-
taron los codigos especificos del conflicto racial cubano,
refrendando laviejay perniciosa nocion de que “esas son
cosas deblancos’. Guiterasy el movimiento que él verte-
bré no se proyectaron, a menos publicamente, sobre €l
tema, adentrandose en un conflicto titanico y solitario con
losinteresesimperiaistasy € polo batistiano; Ramoén Grau
San Martin, con su ruidosay poco efectiva Ley del 50%
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del trabajo nativo, busco la recuperacion estatal de pues-
tos de trabajos en manos de extranjeros que se sobreen-
tendiaque debian pasar amanos de nativos blancos; mien-
tras que el Partido Comunista recién en los treintainicid
Su Via crucis negro, uno cuyos primeros actos fue repro-
ducir los términos de la politica comunista norteamerica
na en el traspatio neocolonial, a concebir a los negros
como una “minoria nacional” en Cuba, la solucién a cu-
yos problemas seria la creacion de un “territorio auténo-
mo” en el sur de la provincia de Oriente, hasta conver-
tirse, en pocos afos, en la organizacion politica que més
eficazmente sirvio como vehiculo parala construccion de
un movimiento sociopolitico y cultural de luchacontrala
discriminacion racial y por los derechos sociales en la
isa




La incorporacion de la estética negrista en el campo
simbdlico e ideol6gico de los comunistas, encarnada en
figuras como Nicolas Guillén, Alberto Pefia, Teodoro Ra-
mos Blanco, entre otros; el activo apoyo alos liderazgos
sindicalesdeAracelio Iglesias, Jesiis Menéndez o €l Pro-
yecto de Ley de Educacion y Sanciones contrala Discri-
minacion Racial, presentado en la Convencidn Constitu-
yente de 1939, formaron parte organicadel frente de accio-
nes desplegado por los comunistas, que los colocd como
gje de un gran proceso de politizacién obrera'y popular
entrelos sectores negrosy mestizos del pais, o quellevo
a que en algunos sectores de opinidn de la época se con-
siderara que en Cuba“el comunismo es cosa de negros’.

Es con los gobiernos auténticos que comienza el tem-
prano declivedel espacio social y politico liderado por los
comunistas en torno a la lucha contra la discriminacion
racial y la integracion social del negro. En un contexto
ideol 6gico y geopoalitico internacional marcado por €l ini-
cio del conflictoideol 6gico comunismo-mundo libre, que
traducia € conflicto geopolitico URSS-EE.UU., a partir
de mediados de los cuarenta el Partido Socialista Popular
esilegalizado, no sin antes perder la batalla en sus bases
sindicales. Ademas, fueron asesinados dos de los lideres
obreros més grandes del pais vinculados al partido: Ara
celiolglesiasy JestisMenéndez. Finalmente, el partido se
subordiné en lo fundamental ala politica exterior del Es-
tado soviético en el Caribe. El Proyecto de Ley de Edu-
cacion y Sanciones contra la Discriminacion Racial se
tornd una de sus pocas herramientas de lucha en el esce-
nario politico del pais, pero quedé amerced de las maqui-
naciones de cabildeo politico de los personeros del PRC
(Auténtico) en el gobierno y luego del batistato.

Con la segunda dictadura de Batista de 1952 a 1958 se
establecid mas plenamente en €l pais un patron racial de
tipo norteamericano en los espacios publicos y en lavida
cotidiana; se trataba de unavirtual segregacion en los es-
pacios de esparcimiento publico, los centros de ensefian-
Za, los parques y las asociaciones. Paralelamente se in-
tensifica una gestion gubernamental orientada a apoyar a
los sectores profesionales y paliticos no blancos, 1o que
se expresd en actos como el decreto presidencial parala
creacion deun Club Nacional de Sociedades (negras) Juan
Gualberto Gémez, un fondo presidencial —finalmente no
concretado— paraampliar unaplayaprivadaparaprofesio-
nales negros en e Club Marbella de Guanabo, la entrega
delaorden Carlos Manuel de Céspedes —maxima conde-
coracion oficial delaépoca—al ClubAtenas, olaconce-
sién gubernamental de una beca para continuacion de es-
tudios en Europa a la pianista negra Zenaida Manfugés.”

Como resultado de la prosecucion del mas acabado
blanqueamiento cultural, protagonizado por las elites ne-
gras, la década del cincuenta es €l periodo de mayor su-
bordinacién a corrupto sistema politico imperante en la

isay alos grupos de poder de coyuntura, y € de mayor
descrédito moral del liderazgo de |las grandes asociacio-
nes negras y mestizas en Cuba. Lo que habia arrancado
en ladécada de los ochentadel siglo X1X como un vigo-
roso movimiento, pleno de potencialidades y fecundas
contradicciones, seconvirtié en unaentelequiavacia, pla
gada de pugnas internas, sin capacidad de representacion
de las siempre postergadas masas trabajadoras negras y
mestizas detodalaisla

La revolucién de 1959 fue e momento excepcional
donde se puso en préctica, con un rigor dificilmente su-
perable por cualquier otra experiencia revolucionaria pa-
sada o futura, € programade laintegracion socia del ne-
gro. Como parte de ese proyecto, se implemento tanto la
més completa igualdad socia y la lucha gubernamental
contra la discriminacion racial, como el desmontaje aso-
ciativo exclusivista, tanto de blancos y negros como de
espanoles, chinos, haitianos, judios, jamaicanos, etc., asi
como laclausura de la mayoria de |as organi zaciones so-
ciales anteriores a 1959, superadas por lanuevalogicare-
volucionariay por lamareade lairrupcion popular y sus
nuevas formas de asociatividad. El Estado revoluciona-
rio, con un inédito apoyo de masas, se convirtié en € pro-
tagonistay en el adalid de la promesa de cambio.

Nada dejé de hacer ese poder revolucionario para de-
moler las bases materiales einstitucional es deladiscrimi-
nacion racial en Cuba, pero la instauracién de un tipo de
universalismoigualitario en poco mas de diez afios derivo
en que seinvalidaraacuaquier practicante delasreligio-
nes afrocubanas a militar en laUJC o en el PCC, junto a
una folklorizacién de las practicas socioculturales afro-
cubanas, las cuales se entendieron que tendencialmente
debian desaparecer. En estaperspectivalosfiafigos, tiem-
po después del fallido intento de hacer un primer congre-
so de sociedades abakua en Cuba revolucionariay apor-
tar e alto nimero de estibadores mértires que causo el
brutal atentado al vapor La Coubre, fueron clasificados
como unaorganizacion dealto perfil delictivo, que secon-
virtié en modelo en & imaginario de todos aquellos j6ve-
nes que no tuvieron espacio, ni querian formar parte del
futuro de hombres de ciencias que se anuncio, mientras
gue a nivel de imaginarios infantiles, los suefios de un
nifio mulato cubano nacido en pleno socialismo —l autor
de estas lineas— eran ser como un nifio ruso y que cayera
nieveenlaida... hastaque unanocheinolvidable, atrope-
[lando una cancién en ruso frente a televisor, donde pa-
saban lainauguracién de las olimpiadas de Moscu 80, mi
tio indignado me grit6: “ jcdlate, negron!”

Descolonizacion, pluralidad y proyecto socialista

El patron de trayectoria de nuestrarevolucién de 1959
ha sido resultado de la confluenciaentre 1) el capital sub-

Otra vez raza y racismo 21



versivo de lastres revoluciones anterioresen laisla, 2) el
legado revolucionario occidental modernoy 3) las condi-
cionesdelaguerrafria. Cadauno de estosfactores conflu-
yeron para que ese proceso desde temprano desarrollara
al menos tres caracteristicas distintivas: 1) un sentido del
cambio revolucionario como realizacion de una morali-
dad atemporal y teleol dgica, por encimade lavoluntad de
los sujetosimplicados en el cambio; 2) unaprécticatrans-
formadora orientada ala homogenizacion sociocultural y
politicade |os sujetos revol ucionarios, que conduce auna
vision delapluralidad, en el mejor de los casos, como un
adorno del nuevo orden y no como un recurso politico
activo de la revolucion; 3) un tendencial debilitamiento
del protagonismo de las organizaciones populares en la
defensay la economia socialista, a favor de una gestion
tecnocratica y verticalista, propia del socialismo de gue-
rrafria(“rea”) que obstaculizé lasocializacion del poder,
generando una creciente despolitizacion de la vida coti-
dianay unaritualizacion delaparticipacion, en unaépoca
como |os afios ochenta en la que, contradictoriamente, la
direccion del pais redescubre la“ Doctrinadelaguerrade
todo el pueblo”.

El antirracismo, como parte de los fines de justiciay
emancipacion socia que han signado el proceso iniciado
en 1959, debe romper con los efectos perversos que han
generado tales caracteristicas del proceso revoluciona-
rio, comenzando por plantearse, para ser consecuente,
no el derecho de los negros a ser como |os blancos, sino
laigualdad en oportunidades, lalibertad de opcionesy €l
derecho ala pluralidad sociocultural y politica desde la
cua gercer e protagonismo popular en la definicion y
realizacion de los fines estratégicos del proceso revolu-
cionario, alavez que reconocer y crear una nueva cultu-
rasobre la criticay €l debate en torno a las formas coti-
dianas en que los revolucionarios reproducimos las prac-
ticasy el sentido comun de las dominaciones heredadas
desiglos. Laluchacontraladiscriminacion racial no pue-
de tener por horizonte la integracion tal y como ha sido
entendida en las politicas gubernamentales al uso, puesel
proyecto de laintegracion presupone la naturalizacion de
la hegemonia occidental burguesa en la vida cotidiana.
Necesitariamos una pluralidad con perspectiva libertaria
gue conduzca, no arestituir vigjosy nuevos guetos igual-
mente excluyentes, sSino que permita reconocer y aunar
fuerzas para luchar mejor contra todas las jerarquias y
opresiones simultaneas que han sostenido y sostienen la
dominacion capitalista moderna en sus variantes burgue-
sas y burocréticas.

Para hacerle frente a futuros retornos de la reptblica
deron-playa-tabaco-sexoy al tutelgeimperialistadel Plan
Bush y sus seguidores en Cubay fueradeella, y refundar
€l proyecto de nacién cubanay € socialismo cubano del
siglo XXI, no es € mestizaje racia y cultural € que nos
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puede servir, con sus frutos enfermos de coloniaje remo-
zado por perniciosas nuevas elites mulatas, ni los planes
civilizatorios para crear “capital humano” disciplinado e
incondicional frente a un capitalismo burocrético nacio-
nal; tampoco un ilusorio retorno a“laraiz africana” (una
“inocenciaperdida’ que solo se recuperariacreando, aqui
y ahora, € futuro) sino la descolonizacién sociocultural,
gue nos garantice arribar “...por métodos e instituciones
propias, nacidas del pais mismo, a aquel estado apeteci-
ble en que cada hombre se conozcay se gjerza...”®

Notas:

1 Tato Quifiones: “Historia tradicion oral enlos sucesosdel 27
de Noviembre de 1871”, La Gaceta de Cuba, n. 5, septiembre de
1998.

2 Ernesto Che Guevara: Obras. 1957-1967, CasadelasAméri-
cas, LaHabana, t. 2, 1970.

3 El Productor, 18 dejunio de 1889, enAleidaPlasencia: Enri-
que Roig San Martin. El Productor, Biblioteca Nacional, 1967; y
también en Gerald Poyo: Con todosy para € bien de todos. El na-
cimiento del nacionalismo popular cubano enlaemigracion, Edito-
rial Ciencias Sociaes, LaHabana, 1995.

4 Ver Jeslis Martin Barbero: “ Culturapopular hoy”, en Sgnos,
abril de 1988.

5 Malcolm X hasefialado que en los Estados Unidos“lapalabra
integracion fue inventada por un liberal nortefio” y ladefine como
“unaimagen, una pantallade humo que ha confundido |os mas pro-
fundos anhel osdel negro norteamericano”. Ver Autobiografia. Mal-
colm X, Editorial Ciencias Sociales, LaHabana, 1977, p. 310.

6 Todaviaestapor publicarse unabiografiade Batistaquellene
de contenido laya clésicaeinsuficiente caracterizacion de “ agente
del imperialismoen Cuba’.

7 Estos aspectos han sido trabajados de manerainédita por Ale-
jandro dela Fuente en su valioso libro A Nation for All. Race, Ine-
quality and Politicsin Twentieth Century Cuba, University of North
CarolinaPress, Chapell Hill & Londres, 2001 [Hay edicién en espa-
fiol: Una nacion para todos: raza, desigualdad y politica en Cuba,
1900-2000, Calibri, Madrid, 2001. N. del E.]. Sin embargo, a no
desarrollar una critica sistemética ala légica de la integracion, no
analizacon el necesario detenimiento las consecuenciassociaesde
las tibias politicas integracionistas desarrolladas por los dictadores
cubanos, conlo quesulibro setornaunadetal ladisimaindagacion en
las desigualdades raciales en Cuba pre y postrevolucionaria, pero
pierdee horizontecritico masalladeladenuncia, hastatrivializarse
el texto a Ilegar al periodo delos anos noventa.

8 José Marti: “Manifiesto de Montecristi”, Obras completas,
Editorial de Ciencias Sociales, LaHabana, 1975, t. 4, pp. 101.



Otra vez raza y racismo

Desafios de la problematica

racial en Cuba

propodsito delar eciente aparicion del

libro Desafiosdelaprobleméticaracia

en Cuba! Caminoslehizollegar unas

eguntasa su autor, Esteban Morales,

quien tuvo la gentileza de responderlas para este dossier.

¢Cuadl esla tesis fundamental de tu libro?

Latesis serecoge en los tres objetivos fundamentales
planteados en € libro, que aparecen en las paginas 42 y
43. Paso acomentarla. Vista desde una perspectiva socio-
econdmicadeandisis, que esd plano metodol égico prin-

cipa enqueel libro sedesenvuelve, aunqueno € Unico, la
sociedad cubana de hoy lleva implicitos lastres de la so-
ciedad colonial y republicana, racistay discriminatoria, de
lacual, apartir de la segunda mitad del siglo X1X, emer-
gi6é unaculturaracista. Pero laexistenciadel problemade
la discriminacion racial en la sociedad cubana actual no
seexplicasolo apartir de esos|lastres, sino también por la
capacidad de la sociedad de hoy para reproducir € ra
cismo y ladiscriminacion racial, a partir de mecanismos
generados o conservados que retroalimentan una fuer-
te reproduccion de los prejuicios y estereotipos raciales
negativos.

/
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La crisis econdmica —con fuertes sefiales de crisis so-
cial- de finales de los afios ochenta y principios de los
noventasacé el temaafloteconlavirulenciapropiadeun
problema que aun dado como resuelto un dia, realmente
no lo estaba. Fue un verdadero idealismo imaginar que €l
racismo y la discriminacion habian desparecido, o que a
menos desaparecian a un ritmo rgpido.

Ese fendmeno de reproduccion del racismo 'y ladiscri-
minacién racial —desplazados de los marcos instituciona-
les del Estado y el gobierno a partir del triunfo de la Re-
volucién en 1959—, amenaza hoy con reinstalarse en la
macroconciencia de la sociedad cubana actual. Y eso por
medio de mecanismos que inoculan €l prejuicio y los es-
tereotipos raciales negativos en ladindmicadelarelacion
entrelainstitucionalidad formal y lasredesinformales de
poder.

Es decir, se trata, en esencia, de un problema que la
sociedad cubanano solo no ha eliminado, sino que repro-
duce, hasta niveles que amenazan con volver a hacer de
Cuba una sociedad racista, como lo fue durante el siglo
XIXy larepublicaneocolonial. Por eso digo que el racis-
Mo amenaza con reinstalarse en lamacroconcienciade la
sociedad cubana actual.

Una de las motivaciones obvias detu libro es combatir
€l racismo presente en la sociedad cubana. En este senti-
do, ¢6l racismo es hoy mayor o més visible que hace vein-
te afios?; ¢a qué causa(s) lo atribuyes? Por dltimo, ¢qué
habria que hacer para combatir €l racismo en la Cuba
actual?

Una de |as motivaciones fundamentales de mi libro es
alertar sobre ese fendmeno en la Cuba actual, sobre cué-
les son sus mecanismos de reproduccién y como contri-
buir a disefiar instrumentos que permitan combatir el ra-
cismo y ladiscriminacion. El racismo en realidad no de-
sapareciO, por los errores politicos cometidos después de
haber sido sometido a un ataque despiadado por parte del
liderazgo politico de la Revolucion en marzo de 1959.2
Mas bien se oculté, como a la espera de circunstancias
propicias pararemerger, como |las que ahora se presentan
en la sociedad cubana.

Para afirmar lo anterior, parto de las consideraciones
siguientes:

El racismo fue engendrado por laesclavitud del negro.
En América, la esclavitud tomo color. Negro, traido en
|os barcos negreros desde | as costas occidental es de Afri-
ca, pobrey esclavo coincidieron en la sociedad cubana.
Se era negro africano y esclavo, pero no hubo que espe-
rar mucho paraque sejustificaralaesclavizacion de unos
seres humanos por el hecho de ser negros. Durante gene-
raciones, €l negro y su descendencia ocuparon la posi-
¢ion més bagja en la sociedad cubana —colonia primero y
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neorrepublicana después—, y no es posible esperar que
poco menos de medio siglo de revolucion pueda rescatar
al negro de esasituacion deinferioridad. Mucho menossi
lacuestién racial, debido aciertasvicisitudes histéricas, se
ha convertido lamentablemente en el temaque con proba-
bilidad haya avanzado menos en la sociedad cubana: de
todos los problemas sociales que la Revolucién cubana
atac6 desde el propio afio 1959, es en el temaracial en €l
gue menos se ha avanzado de manera especifica.

El racismo de hoy es mayor y més visible que € de
hace veinte afos. En la Cuba inmediata a triunfo de la
Revolucidn se presentaron condiciones sociales y politi-
cas que practicamente hicieron desaparecer “el color” de
las consideraciones de los cubanos. En €l libro aparecen
bastante explicitas cudles fueron esas condiciones, que,
por demés, también propiciaron unavisionidealista, tanto
por parte del liderazgo politico cubano, como por parte
de lainmensa mayoria de los ciudadanos —incluidalain-
mensa mayoriade los negros— de que eraposible olvidar-
se del racismo.

En 1959, € jefe de la Revolucion ataco de frente la
discriminacion racia existente, heredada de la Cuba re-
publicana. Pero poco tiempo después el discurso vario, la
partida quedo “sellada’, y en 1962 el asunto se declaré
resuelto. A partir de entonces se produjo un largo periodo
desilencio: enlapracticadej6 de hablarse del tema, hasta
que resurgio en la segunda mitad de los ochenta, traido a
colacion por el propio liderazgo politico del pais.

Los afios finales de los ochenta, con sus sacudidas
econémicasy politicas, generaron unavision masrealista
acerca de lo que realmente habia ocurrido con €l racis-
mo. Eso propicio un andlisis més objetivo y critico de la
situacion, cuya esenciaeslasiguiente:

- Haber considerado en 1962 que €l problema de la
discriminacion racia y e racismo estaba resuelto fue un
error deidealismoy voluntarismo. Como resultado de ese
error, el temaracia ha resultado ser el mas soslayado e
ignorado de nuestra realidad social. No pocas personas
consideran que se trata de algo sobre lo que no vale la
pena hablar. Una parte nada despreciable de nuestrainte-
lectualidad loignoray ni siquieralo mencionacomo algo
digno de ser tratado, |0 que hace que alin existan diferen-
cias importantes entre nuestros intelectuales sobre cudl
es el momento de consolidacion delanaciony su cultura
en que nos encontramos. Sin embargo, cientificamente
hablando, no creo que pueda existir lamenor dudade que
hablar de raza en Cuba es hablar de culturay nacion.

- Haber tratado €l tema como un tabu, sacandolo de
todos los espacios sociales y politicos, generé un am-
biente social que impedia referirse al mismo; los que o
sacaban arelucir fueron reprimidos ideol 6gicay politica
mente. En los &mbitos de la cultura se mantuvo cierto tra-
tamiento al temaracial, pero desde la ciencia eraimposi-



ble investigar y escribir. Analizar criticamente algo dado
por resuelto, en medio delaconfrontacién politicade esos
afos, en relacién con un tema cuya sola mencién podia,
seglin lavision politicadominante, hacer el juego aladi-
visién social entrelos cubanos, eraganarse el calificativo
deracistao divisionista.

- No haber considerado €l “color de la piel” como lo
gue es, unavariable histdricade diferenciacion social en-
tre los cubanos, olvidaba que |os puntos de partida de los
negros, blancos y mestizos para hacer uso de las oportu-
nidades que laRevolucion poniafrente aellosno eran los
mismos. Se olvidd que el negro, ademas de ser pobre, es
negro, 1o que representa una desventgja adicional, aun
dentro de la sociedad cubana actual.

El color delapiel se hizo sentir, y los hegrosy mesti-
Zos, tratados homogéneamente como pobres, quedaron
en desventgja. Méas adelante se descubriria que no basta
con nacer en el mismo hospital, asistir alamismaescuela
y a mismo centro de recreacion, si unos retornan al so-
lar, a barrio marginal, mientras otros disponen de una
casa s6lida, padres con buenos salarios y condiciones de
vida muy superiores, situacion esta Ultima que no carac-
teriza el nivel de vida de lainmensa mayoria de los ne-
gros. Los barrios son diferentes, lasfamiliasy susniveles
de vida son diferentes, y aungue nifios negros y blancos
tengan | as mismas oportunidades, €llo no quiere decir que
seran capaces de superar |os puntos de partida histéricos
gue heredaran de lafamilia, € barrio, etc.

Lamentablemente, lapoliticasocia a triunfo delaRe-
volucion no tuvo en cuenta el color delapiel, y ellotrgjo
consecuencias que ahora se tratan de rectificar.

- Al parecer conminados por lalucha politica contrael
imperialismo, selesdio unaexcesivaprioridad alosasun-
tos relativos a la identidad nacional, y se olvidaron no
pocas veces los relativos a la identidad cultural. En esa
situacion, el racismo y la discriminacion se alimentaron
también de los esterectipos y prejuicios en contra de las
culturas venidas de Africa. Eso ha traido por consecuen-
cia que la hegemonia de la “ hispanidad blanca’ no haya
desaparecido de nuestra cultura, a pesar de los esfuerzos
gue se hacen, sobre todo en los Ultimos afos, por resca-
tar lapresencia africana en el seno de laculturanacional.

- Se generd un ambienteideol 6gico en el cual asumirse
racialmente es mal visto. Ello afecté la dindmica de las
identidades que deben actuar en sistema, y que aprecia-
das individualmente son tan importantes para combatir
disfuncionalidades sociales como € racismo. Soélo si, en
primer lugar, se es uno mismo, se esta en posibilidad de
ser parte de cualquier otra cosa. Pero ello [levaimplicito
un fuerte respeto aladiversidad, del que ha estado caren-
te la sociedad cubana de estos afios.

- Laidentidad, sobre todo ladel negro, hasido siempre
una identidad muy agredida, que ha tenido que abrirse

paso por un camino minado por la discriminacién y el
no reconocimiento. Aun cuando €l negro haya tenido un
ni vel econémico similar a del blanco, eso nolo hasava
do de ser racialmente discriminado, lo que evidencia que
no se trata, simplemente, de una cuestion econémica. El
blanco, con ciertaayuda, sale de lapobreza, y su color le
permite practicar el mimetismo que le facilita salir de la
condicion de discriminado por ser pobre. El negro lleva
encimael factor deladiscriminacion, el color de su piel:
aungue saliera de la pobreza podria seguir siendo discri-
minado. ¢/Cudl seriael mimetismo quele permitiriaal ne-
gro dejar de ser discriminado, bajo qué color se sumergi-
ria? Por eso, sacar a negro de la pobreza es dificil, pero
las condiciones necesarias para que no sea discriminado
son aun mas dificiles de lograr. Tales condiciones no son
solo econémicas, sino que van mucho més ala

- No se halogrado superar una versién de nuestra his-
toria—sobre todo escrita—en lacual € negroy €l mestizo
apenas aparecen. Carecemos casi por completo de una
historia social del negro y el mestizo, sobre todo del pri-
mero, comparable a la que existe de los blancos. Tdl si-
tuacion no sblo afecta seriamente a negro, sino atodala
sociedad cubana, que no terminade ganar unavision real
de nuestro proceso histérico, vegeta en una imagen dis-
torsionada del verdadero papel de cada grupo racial den-
tro de laformacion de la culturay la nacion, y carece de
unavision que nos permita fortalecer nuestrareal identi-
dad nacional y sobre todo cultural.

- Se ha generado una distribucion del poder en la so-
ciedad cubanaactual que no superatodo lo que debierala
de la sociedad racista previa a 1959, situacion en la que
aln se expresa con fuerza la llamada hegemonia blanca,
especialmente en el nivel dela denominada nuevaecono-
mia. Eso se manifiesta también con nitidez en la estruc-
tura de cuadros estatales y gubernamentales. Un gjemplo
reciente es que entre los catorce presidentes del Poder
Popular a nivel provincial no hay un solo negro. Todo lo
anterior contradice la politica de cuadros promulgada por
el Partido, que esta lgjos de cumplirse en términos de re-
presentacion racial.

- En nuestra television hay escasez de presentadores
negros y mestizos. Obsérvese la composicion racial de
nuestros canales educativos y la escasez en los mismos
de no blancos en posiciones protagénicas.

- El temaracia no se abordaen laescuela, o que con-
tribuye a generar una profunda dicotomia entre educa
ciony realidad socia. No preparamos a nuestros jovenes
para enfrentar |0 que después encuentran en la calle.

- Nuestros planes y programas de estudio evidencian
todavialapresenciade un occidentalismo aultranza, en el
cual las culturas africana y asidtica estan practicamente
ausentes. Debido a ello, nuestros estudiantes no reciben
unaeducacion que los asumaintegral y equilibradamente
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como miembros de una sociedad uniétnicay multirracial
y salen de las aulas sin conocer |as verdaderas raices de
la cultura cubana. Mucho menos conocen la verdadera
historia de la nacion cubana, y en la mayor parte de los
casos tienen una vision maniqueay estereotipada de los
asuntos mas importantes de esa historia. Ni qué decir que
pudieran saber quién fue Aponte, cudl eslahistoriade la
Ilamada Guerrita del Doce ni del Partido Independiente
deColor.

- En nuestro trabajo cientifico apenas hemos comen-
zado a enfocar € tema racial. Casi toda la produccion
intelectual més importante sobre € tema de estos casi
cincuenta afios de proceso revolucionario, desde la pers-
pectiva de las ciencias sociales y humanisticas, no se ha
producido en Cuba. Esa es unadebilidad, ya que casi he-
mos regalado un tema vital de nuestra realidad, con los
consiguientes peligros que ello encierra para nuestro de-
sarrollo cientificoy cultural y paralaluchapoliticaeideo-
|6gica en defensa de nuestro proyecto social.

Hoy, respecto al tema racial, tenemos varios desafios
en Cuba sobre los cuales debemos trabgjar fuertemente.

Un tema que produce tanta preocupacion y prejuicios,
por tanto tiempo desconocido, soslayado, olvidado, de-
satendido e incluso reprimido, ha generado una situacion
muy compleja para su consideracion dentro de las politi-
cas publicas. Ni siquieraexiste por parte detodaslasins-
tituciones, organizaciones sociaesy politicas, o cuadros
delainstitucionalidad estatal y politica, unacomprension
cabal del problema, o en ocasiones ni siquiera una acep-
tacion de que € problema existe. De ahi que resulte aln
précticamente imposible predecir |as reacciones que pue-
de generar su abierto tratamiento. Se observan actitudes
ante el temaracia que van desde su abordgje cinico, pa-
sando por el temor y laignorancia, hastalanegacion mas
ramplona de su existencia.

Sin embargo, pienso que & hecho de no tratar un tema
de suma importancia de nuestra realidad continuaria ge-
nerando incomprensién eignorancia, y malestar social en
los que lo sufren, ya sea directamente o por haber adqui-
rido una ética antidiscriminatoria. Se trataria de un nivel
de hipocresia social que terminaria por convertir el pro-
blemaracia en un mal endémico del cual la sociedad cu-
bana no podria recuperarse, con las consiguientes conse-
cuencias paralaconvivenciasocial, lanaciony lacultura
cubanas. Setrata, ademéas, de un asunto que no debemos
dejar alas generaciones futuras. ¢De qué cultura general
eintegral podriamos hablar en una sociedad que conser-
varalos estereotipos raciales negativos, ladiscriminacion
por €l color delapie y €l racismo?

Por tal motivo, pienso que debemos generar una estra-
tegiaintegral paraluchar contralos estereotipos raciaes
negativos, ladiscriminaciénracial y el racismo enlaCuba
de hoy. Esa estrategia partiria de varios presupuestos.
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- Setrata de un asunto que nuestras estadisticas socia-
les y econdmicas no pueden continuar ignorando, dejan-
do el “color delapiel” aunladoy tratando nuestros fené-
menos sociales sdlo sobre la base de una clasificacion de
lapoblacién segin el sexoy laedad. Cubano es Sueciani
Holanda. El color de la piel ha sido, historicamente ha-
blando, un factor de diferenciacién socia delapoblacion
cubana. Raza o color de lapiel y clase se dan lamano en
lahistoriadel pais. El color delapiel, las diferencias so-
ciales, lapobreza, el poder, ladiscriminacion, laausencia
de empoderamiento, 10s estereotipos negativos, € racis-
mo y la discriminacion han marchado siempre juntos en
lahistoriadeestaisladel Caribe, y €llo no hasido supera-

Debemos partir
delacertezadeques bien
esciertoqueel temaracial

llevaimplicito un fuerte

componentededivision social,
noignorarloeslaunica
formadeluchar por una
verdaderaculturanacional
integrada

do. ¢De qué pais estamos hablando, cuando no conside-
ramosé color delapiel como un atributo fundamental de
nuestra poblacion? ¢De que nacién hablamos, si no tene-
mos una comprensién a fondo de las caracteristicas et-
norracialesdelo fundamental deella, queesel pueblo que
lacompone? ¢De qué democracia podemos hablar, s una
parte de nuestra poblacion contindia siendo discriminada
por €l color de su piel?

- Este es un problema de toda la sociedad, no Unica-
mente de negros, blancos o mestizos, sino de toda la so-
ciedad vista de conjunto. Se trata, entonces, de un asunto
a resolver por toda la sociedad cubana. Por €llo, en pri-
mer lugar, hay que hacer conciencia de que el problema
existe; comprender afondo el lugar que la historia reser-
vO a cada grupo racial; entender que existe racismo tanto
de parte de los blancos como de los negros, un racismo
gue insiste en dar a cada cua “€l lugar que le correspon-
de’, a partir de una estructura de clases y poder que les
permitié a unos discriminar mas que a otros; entender



gue la reaccién ante esas diferencias no puede ser tratar
de mantener una dinamicasocial asentadaen el prejuicio,
el estereotipo, ladiscriminacion mutuay ladeuda, sino en
la comprension histérica, la actitud de no hacer conce-
sién al prejuicio, a estereotipo; y mezclar concienciasen
funcidn de extirpar de nuestra culturay del modo de vivir
de los cubanos todo 1o que haga concesiones a los este-
reotipos raciales negativos, a racismo y aladiscrimina
cionracial.

- Hay que defender que sblo € tratamiento abierto del
tema puede terminar con la“ignorancia’, el cinismoy la
hipocresia que aln subyacen cuando se habla del proble-
maracial. Ese tratamiento puede también contribuir age-

nerar un ambiente en e que no sea posible refugiarse en
espacio socia alguno paragercer ladiscriminacion racial.

- Debemos partir de la certeza de que si bien es cierto
queel temaracial llevaimplicito un fuerte componente de
divisién social, no ignorarlo es la tnica forma de luchar
por una verdadera cultura nacional integrada, solida, en
CUY0 seno se superen todos |os hegemoni smos que gene-
ré laculturaracistaheredadadel colonialismoy el capita-
lismo, a partir de que cada grupo racial ocupe su lugar en
la sociedad cubana actual.

- No se debe aceptar mas, como forma de convivencia
socia “pacifica’, el hecho de soslayar el temaracial, pues
se trata de una paz falsa, plagada de hipocresiay procli-
ve a hacerle concesiones ala existenciadel racismo y la
discriminacion racial, asi como de un contexto en el cual
siempre podrian refugiarse los que mantienen |os prejui-
ciosy discriminan a su antojo.

- No hay que aceptar que atacar a racismo y la discri-
minacion racial debilita ala sociedad cubana actual, sino
todo lo contrario: precisamente el no combatir ese mal
divide ala sociedad cubana, debilita su cultura, afectala
identidad nacional, y pone en serio riesgo, ademas, €l pro-
yecto social de la Revolucién.

- El tema debe retornar con fuerza a discurso publico,
ser divulgado y ocupar un espacio en la agenda de las or-
ganizaciones politicasy de masas, de manera que se con-
vierta en lo que de hecho es: una parte sustancial de la
batalladeidess.

9 de febrero del 2008

Notas:

1 Fundacion Fernando Ortiz, La Habana, 2007, 385 pp.

2 Enmarzo de 1959 Fidel se manifest6 sobre € temade ladis
criminacion racia (los dias 25, 28 y 29) en dos comparecencias te-
levisivas'y en un discurso ante una concentracion en apoyo alaRe-
formaAgraria.
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Leyda Oquendo

José Marti. Apuntes
sobre su antirracismo militante

inicios del siglo XXI, no hay duda de

gue caracteristicas de la obra de José

Marti como riqueza tematica, peculiar

estilo y, sobre todo, profundidad con-
ceptual éticay politica, se hacen mas rotundas a mante-
ner su vigenciaa pesar de la distanciatemporal. Es decir,
gue parala Cubade hoy, laobrade Marti se agigantay es
asumida como la asumiera el grupo de vanguardia de la
Generacion del Centenario (con mucha mayor claridad y
comprension de su alcance ideopoalitico).

Las circunstancias historicas en que se desarrollo la
vida de nuestro héroe naciona determinaron en gran me-
dida las teméticas proyectadas en su labor de hombre de
letras y las causas a las que consagré su vida. Y he ahi
uno de los muchos aspectos de la grandeza martiana: fu-
sionar arménicamente al hombre palitico, a luchador in-
cansable, al periodista sagaz, al poeta, al ensayista, a es-
critor para nifios, en un saldo Unico, en una integralidad
nada comun. El intelectual no desterré al politico. El pe-

riodista no desmembré a poeta, el delegado no olvidé al
hombre de La edad de oro.

jTodas las ideas del movimiento democrético del
siglo X1X pasaron por €l tamiz de su extraordinario
talento y de su exquisita sensibilidad humanay de
su decision irrevocable de ponerse al lado de los
pobres!t

La adhesion de Marti a los humildes esta presente en
Sus ensayos, sus articulos, sus poemas, en su obra toda.
De ahi que en versos muy conocidos expresara: “Con los
pobresde latierraquiero yo mi suerte echar”. &Y quiénes
éramos los pobresdelatierraen Américasino € indio, €l
negro y el asiatico, hombres explotados y preteridos por
los poderosos?

De todo este quehacer de José Marti en relacion con
los humildes va madurando, como dijera brillantemente
Juan Marinello,
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su juicio sobre la cuestion racial ... va abriendo sus
ramas en una comprension donde se trenzan he-
chos y circunstancias... La discriminacion por €
color de la piel ofrece matices distintos: desde €l
cercoimplacableal piel rojade Alaskaalacondicion
misera del emigrante chino y la agresién brutal al
negro de Nueva York y Nueva Orleans, pero al final
de un proceso de claridad creciente, descubre Marti
como el poder econémico, cada dia mas concen-
trado y agresivo, organiza el atague a los hombres
oscuros dentro y fuera de Estados Unidos. La opre-
sién por laraza, lo entiende y proclama Marti, es
un hecho inhumano, pero, también, un instrumen-
toimperialista.?

Labibliografiamartiana sobre los problemas deladis-
criminacion es numerosa, sobre todo en sus escritos en
los Estados Unidos, donde pudo apreciar la situacion de
subestimacion y superexplotacion en que vivian las mi-
norias étnicas. Hay notas constantes en trabgjos perio-
disticos en las que se alude a un amplio nimero de suce-
sosy en los que e tono de lainformacidn no es simple-

mente expositivo, sino que analizay tomapartido. Valela
pena ofrecer algunos g emplos:

...cOmo no se habian de sublevar los cheyenes, si
losagentes del gobierno en lasreservasdeindiosles
robaban, |os esguilmaba, |os sometian atrabajosini-
cuos, lesnegabanlamedicinay el alimento... a afio
se huyeron saqueando a su paso. ¢Cémo no, si mo-
rian uno sobre otro de malaria 'y semanas enteras
habia en que no se les daba un medicamento.. .3

Y diratambién del indio americano que no se le mira
como una“raza... estancadaen flor por € choque subito
con laacumulada civilizacién de los europeos de Améri-
ca: sino quelostienen como alasbestias; y losodian: y se
gozan en envilecerlos paraalegar después que sonviles” .4
Y no es posible otra inferencia que la condena, cuando
José Marti lanzarotundo lainterrogante siguiente: “ ¢Coémo
hadeacallar el indio el odio natural a quelerobd sutierra
socapa de contrato y 1o embrutece y denigra?’ ®

En Charleston —dice-[fug] “ & muerto un caiman inso-
lente que hacia de amo y sefior de todo & mundo y mira-
ba a los negros como presa natural, tanto que una vez
escribié ensudiario queno eraigual € delito cuando sele
quitabalavirtud aunanegraque cuando sele quitabaala
blanca’.¢

Pero alapupilamartianano escapa otraminoria étnica
que por ser emigrada era sometida, practicamente, a la
condicién de esclava: setrata de los chinos que vivian en
los Estados Unidos, los cuales, “por encima de las leyes
gue prohiben o punto menos la entrada [al pais], se des-
lizan por los puertos mal vigilados a raudales y se con-
vierten en elementos manejados por los intereses del
capital”.”

Martiy “El problema negro”

Lacenturiaen quevivid José Marti fue paraAméricay
Cubadepleno gercicioy crisisdelaesclavitud del negro,
asi como también del proceso de la abolicion de estains-
titucidn socioecondmica. Y en ese sentido, todala obray
lavidade Marti estén | 6gicamenteinfluidas por larealidad
draméticade vivir en una sociedad en que las diferencias
entre explotadoresy explotados, |a sujecién de unoshom-
bres a otros, los antagonismos y la subordinacién clasis-
ta, se expresaban en procedimientos de coercion extrae-
condémica que llegaban a brutales castigos fisicos.

Lafinasensibilidad de conductor de pueblos que en é
se observa, de aglutinador de voluntades, que capta lo
esencial y desarrollalo que une paralograr € fin estraté-
gico, que impulsay anima, tiene en su enfoque y trata-
miento del problemaracial en Cubael reflejo delaestatu-
rahumanay politicadel guiaintelectual del Moncada.
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Las condiciones histdrico-concretas en que transcu-
rren su viday su quehacer politico condicionan la ptica
con que abordalaintegracion humanaen Cuba. Es decir,
se enfrenta a una realidad multirracial, donde se argliian
elementos heredados de diferenciacion por € color dela
piel parajustificar la explotacién por una minoria de la
abrumadora mayoria de la masa de fuerza de trabajo del
pais. Y a partir de ahi, la conciencia socia de toda una
clase asumia posiciones de supremacia genética.

Es bien sabido que la ideologia de la clase dominante
cubana, en €l siglo XIX, estaba profundamente marcada
por €l terror y el desprecio a hombre negro; de ahi que
entre sus més destacados pensadores, aun los mas avan-
zados e incluso los que en lo politico fueron antianexio-
nistas, aparecen aspiraciones como la que proyecta José
Antonio Saco cuando expresa: “ Deseo ardientemente, no
por mediosviolentos ni revol ucionarios, sino templadosy
pacificos, ladisminucidn, laextincion si posible fuerade
larazanegra’ 8

En € dificil enfrentamiento al mundo circundante, la
posicién que Marti asume ante su realidad lo sitlla muy
por encima de la media intelectua de su épocay lo hace
arribar a concepciones y enfoques sociales que desbor-
dan los limites de lamayor parte de sus contemporaneos.

José Marti fue un precursor en todo. Desde el mismo
sentir que reflejaen sus trabaj os periodisticos, en sus car-
tas, ensudiario... barruntaba el hombre nuevo, fruto pre-
ciso del sentimiento, pero también delagjecutoriadevan-
guardiaguetempranamentelollevaa compromiso conla
patria; pero més tempranamente alin le conduce a apre-
ciar ladesigualdad social dada en la explotacion brutal e
inhumanaa esclavo, a hombre humilde.

Latrayectoria del pensamiento socia antirracial mar-
tiano comienza en el Handbana, donde sus nueve afios se
vieron conmovidospor lainjusticiay e maltrato. Alli, co-
mo hombre en ciernes, José Marti sintié en mejillapropia
laverglienzadel escarnio a hermano —que eraun hombre
negro. Y hubo un compromiso de entrafiable amor, en el
gue se conjugaron su dolor y su rabia. Yaen plenamadu-
rez de su hombria politica y revolucionaria nos dice de
ese hecho: “¢Y los negros? ¢Quién que ha visto azotar a
un negro no se considera para siempre su deudor? Yo lo
vi, lo vi cuando era nifio, y todavia no se me ha apagado
en las mgillas la verglienza... Yo lo vi, y me juré desde
entonces a su defensa’.°

Tiempo después del episodio del Handbana, ladignidad
del adolescente habanero se conmueve ante la atroz de-
formacion del régimen colonial, a que en lacércel leve
las entrafias. L os horrores de la prision reafirman su com-
promiso con los humildes, y avanza un tranco de gigante
el proceso de su maduracién. De la carcel, Marti sde a
denunciar, y con qué pena siente a Lino Figueredo y sus
otros compafieros de infortunio, pero en todo aquel in-
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fierno, cuando profundiza —amalgamados estaban hom-
bres de todas las edades y colores— no vacilé en subra-
yar que alos once afios un nifio africano estaba preso en
Cuba. Espafia condenaba por un delito politico a un es-
clavo de once afios que no sabia siguiera hablar espariol.
Ese hecho Marti, en medio de tanto crimen y miseria del
presidio, o ve como lamagnainjusticia.

Quedan los hermosos y patéticos fragmentos de El
presidio politico en Cuba como muestrade la estaturadel
joven de dieciocho afios que supo enfrentar con su ver-
dad todo un régimen colonia en sus propias entrafias, y
desde €llas gritarles miserables. Y mientras otros se ho-
rrorizaban con la presencia del africano en Cuba, justifi-
cando su cobardia ante la patria por € “peligro negro”,
José Marti se doliaante el absurdo maltrato aun hombre
de cien afios en quien veia... “esarisabondadosa, franca,
[lena, peculiar del negro de nacion” .2 No habiaenvenena
do resquemor racista en el criterio del joven estudiante,
como no lahubo en € gladiador caido en Dos Rios. Y es
gue José Marti es un gjemplo de absoluta conviccion en
cuanto a la falsedad del antagonismo entre los hombres
por €l color delapiel.

Incluyey plantea que la supremacia de unaraza sobre
otraes unamentira. Y su gran compromiso con la“ digni-
dad plenadel hombre” se concreta en acciones practicas.
A Rafael Serra, amigo al cual reconoci6 una alta estatura
moral y patridtica, o apoya sin titubeos aberrantes en su
gestion de crear La Liga, conocida asociacion de traba
jadores cubanos y puertorriquefios —porque “... LaLiga
tiene que prosperar. Todos los que tengan voluntad han
de ponerse juntos. Yacansay hace dafio, € trabajo de ser-
pientes detantagente mala’.* Francamente Marti traba-
ja por esa asociacion, sin menospreciarla porque fuera
iniciativa de un cubano negro; al contrario, habla de los
miembros de La Liga como gente franca que vaali areu-
nirse porque buscan laverdad sin ambiciones: ellosson...
“unos cuantos obreros cubanos, obreros de color, de esos
obreros nuestros, que, aunque parezca burla a algin ind-
til, tienen abiertaen su mesade trabajo, de ganarse €l pan
fiero o independiente, la Educacion de Spencer, o € Bo-
naparte de Lung, o la Vida de Plutarco”.” Es un observa-
dor desprejuiciado que valora positivamente la conducta
y laactitud de hombres que otros discriminaban.

Pero ademas, para rubricar con la préactica lo que ex-
pone, se ofrece a contribuir en la tarea formadora, senci-
[lay modestamente: “ Y o que nada solicito tendriaahonor
solicitar serles dtil, Gtil de verdad en su sociedad LaLiga,
o cualquier otra, de hombres o mujeres, donde no les ven-
gamal un amigo sincero que les ayude a buscar laverdad
0 un compariero que contribuya a propagarla’ .2

A lolargo delaobramartiana, el “leitmotiv” del cultoa
la dignidad persiste y se expone en todo lo que expresd
nuestro Héroe Nacional. Ejemplo hermoso es el siguien-



te pensamiento que fuera subrayado por nuestro Coman-
dante en Jefe, Fidel Castro, cuando estaba en la prision
politicaen el Presidio Modelo: “ Debe andar triste por den-
tro el corazén de quien ayude a oprimir alos hombres®.*4
Y estaidea aparece también en sus criterios antirracistas
cuando dice:

Suelelaimprevisién humanatener amal queel hom-
bre bueno propague lajusticia, y salude el talento
y lavirtud, sin subir 0 bajar e sombrero porque el
padre virtuoso haya nacido en Africa o en Europa:
pues si nacio en Africa esclavo, y de su esclavitud
saco a hijo que se hombreacon €l hijo deloslibres,
mayor essu dificultad vencida, y masbajo debeir el
sombrero.’®

A Serra le confiesa intimamente que: “...un hombre
gue se cultivay se levanta por si propio es el més alto de
los reyes, y puede mirar como inferior atodo esos vanos
encopetados que no han vencido tanto como é. Ese esmi

¢Y losnegros?
¢Quién que havisto azotar

aun negro no seconsiderapara
siempre su deudor?

evangelio”.”® Con ello alienta al obrero negro que por su
condicion clasistay racia es uno de los entes mas discri-
minados y hostigados por la sociedad cubana y nortea-
mericana de fines del siglo X1X.

El antirracismo tiene en José Marti un paladin que no
conoce tregua. La lucha en Cuba para lograr la victoria
tenia que ser multirracial, y esta realidad objetiva estaba
por encima de todo o abominable del prejuicio contra el
negro.

Delasintenciones de Marti, de su claridad politicacon
relacion a [lamado “problema negro” hay muestras in-
teresantes en |as cartas de invitacién ala actividad por €l
10 de octubre de 1888, y en los pronunciamientos de su
discurso de aquel dia. A un revolucionario negro, a cual
cursainvitacion paralaveladapatriética, le diré&:

...ali no habraorgullos, ni pasion degrupo, ni gente
alta o baja, ni ningunas de las odiosas divisiones y
punibles desdenes que suelen deslucir la obra subli-
me de los grandes del DIEZ, de los que cambiaron

en un dia e baston del abogado por el machete re-
dentor y la blusa del esclavo por la chamarreta del
insurrecto librel”

En lainvitacién a un patriota blanco expreso:

...ya se ve como asoman también aqui las malas
pasiones, y se les dice alos negros poco menos que
bestias. Contra todo eso, con la majestad y discre-
cion propias del dia podemos levantarnos y mar-
car politica de previsién y amor en este diez de
Octubre.’®

Y culmina su laboreo antidiscriminatorio y de unidad
por la causa de Cuba Libre, en aguel 10 de Octubre, con
una ardiente intervencion donde subraya:

...Y a negro le diremos —porque no hay injuria en
decir negro como no la hay en decir blanco— que no
esta en e animo de los que mantenemos €l espiritu
de la revolucion, permitir que con odios nuevos y
desdenes inconvenientes e indignos de nobles cora-
zones, se pierdan los beneficios de aquella convul-
sién gloriosay necesaria...*®

Las razones que inspiran la causa antidiscriminatoria
de nuestro Héroe Nacional no son exclusivamente un can-
to deamor alanaturalezahumana, sino que se fundamen-
tan en criterios que trasuntan una base cientifica; ello se
demuestra en fragmentos tales como: “...estudiando se
aprende... que el hombre es el mismo en todas partes, y
aparece y crece de la misma maneray hace y piensa las
mismas cosas sin més diferenciaqueladelatierraen que
vive', o cuando discrepade cientifico superficial queopina
gue “medio animal y medio hombre es en €l corazon de
Africael ser humano”;? alo cual Marti ripostalo injusto
de “negar que en € desierto tostado como en la catedra
escocesa son igualeslas virtudesy las maldades del hom-
bre”.?' Y agrega que e cientifico en cuestion “...juzga
perversion de lainteligencialo que, por 1o que & mismo
dice, se nota que es diversidad local...”. %

Y en giro fulminante, el maestro de generaciones deja
dicho —con precisaironia— que: “...Estos misticos con la
mirada vuelta adentro, quieren conformar locamente €l
mundo a concepto que en si tienen de é”.2

La logica martiana muestra fuerza de ciencia social
cuando hace € siguiente paralelo histérico: “...el negro
de Africa hace hoy su casa con paredes de tierray techo
de ramas, o mismo que € germano antes, y deja alto el
guicio como & germano lo degjaba, para que no entrasen
las serpientes...”

Es también de evidente exactitud sociopolitica €l si-
guiente criterio expresado por Marti:
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Lasupersticiény laignorancia hacen barbaros alos
hombres de todos los pueblos. Y de los indios han
dicho mas de lo justo en estas cosas los espafioles
vencedores, que exageraban los defectos de la raza
vencida, para que la crueldad con que la trataron
pareciese justay convincente al mundo.®

Lafirmeza de convicciones a respecto de lo justo de
su antirracismo queda planteada por nuestro Héroe Na-
cional con las palabras siguientes:

Si se dice que en €l negro no hay culpa aborigen, ni
virusqueloinhabilite paradesenvolver todasu alma
de hombre, se dice laverdad, y ha de decirse y de-
mostrarse, porque la injusticia de este mundo es
mucha, y laignorancia de |os mismos que pasa por
sabiduria, y aln hay quien creade buenafe a negro
incapaz delainteligenciay corazén del blanco; y si a
esa defensa de la naturaleza se le [lama racismo, no
importa que se le [lame asi, porque no es méas que
decoro natural, y voz que clamadel pecho del hom-
bre por lapaz y lavidadel pais.2

A manera de conclusiones; vigencia y practica
del pensamiento antirracista martiano
en la Revolucion cubana

Apenas transcurridos tres meses del triunfo de la Re-
volucion cubana, nuestro lider Fidel Castro, el martiano
mas consecuente de su tiempo, enfrentaba |a probleméti-
cadeladiscriminacion racial y planteaba, como siempre
sin ambages, que “... hay gente que se [lama revolucio-
nariay esracista, hay gente que se llamacultay esracis-
ta’;?" “...pero cuando seles eduque, cuando estudien jun-
tos, vayan a los centros de recreos juntos, entonces se
acostumbraran atrabajar y a vivir aqui como hermanos,
que es como deben vivir.” % “Porque lavirtud, y los méri-
tos personales, el heroismo, la bondad es |o que debe ser
lamedida del aprecio que se le tenga alos hombres, y no
el pigmento delapiel.”®

Asi comienza una nuevatapaen lahistoriade lasrela
ciones humanas en Cuba, que trascenderia los marcos y
la geografia de laisla. Se conjugarian |os preceptos mar-
tianos, su ideario politico, y el internacionalismo, dando
lugar aun fenémeno histérico en Américay en el mundo,
hasta ese momento, y del que Fidel Castro dejaria testi-
monio cuando afirma: “...Los que un dia esclavizaron al
hombre y lo enviaron a América, tal vez no imaginaron
jamas gue uno de esos pueblos que recibi6 esclavos en-
viaria combatientes a luchar por lalibertad en Africa’.*
“...Somos un pueblo latinoafricano enemigo del colonia-
lismo, el neocolonialismo, el racismoy el apartheid, alos
gue protege y acomparia el imperialismo yanqui.”*
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LaRevolucién cubanadesde susvivas raices historicas
y politicas se acercaaJosé Marti paramirarlo“ ...no como
lafiguraalacual se honra para continuar el curso de la
historia, sino como a un batallador de nuestra propia pe-
lea..., con el que compartimos su ideario... porque es un
hombre situado en el centro mismo de la angustia de su
patriay de las esperanzas contemporaneas de su pueblo” .32

Notas:

1 Armando Hart: “Discurso en Dos Rios’ en Sete enfoques
marxistas sobre José Marti, Editora Politica, La Habana, 1978,
pp. 117-137.

2 Juan Marinello: Dieciocho ensayos martianos, Editora Poli-
tica, LaHabana, 1981, p. 364.

3 José Marti: Obras completas, Editorial de Ciencias Sociales,
LaHabana, 1975, t. X, p. 272.

4 José Marti: Ibid., p. 287.

5 Id.

6 lbid, t. XII, p. 272.

7 JoséMarti: Obrascompletas, EditoraNaciona de Cuba, 1963,
t. X, p. 305.

8 Rall CeperoBonilla: Azlicar y abolicion, Editorid deCiencias
Sociales, LaHabana, 1971, p. 127.

9 Gonzalo de Quesaday Miranda: Marti, maestro de hombres,
Imprenta Universidad de La Habana, LaHabana, 1961, p. 127.

10 José Marti: “El presidio politico en Cuba’ en Primeros y
Ultimos dias, Instituto del Libro, La Habana, 1968, p. 151.

11 Pedro Deschamps Chapeaix: Rafael Serray Montalvo, obrero
incansable de nuestraindependencia, Instituto del Libro, LaHaba-
na, 1975, p. 189.

12 1bid., p. 56.

13 Ibid., p. 50.

14 MarioMencia:“José Marti en laprision fecundade Fidel”,
en Anuario del Centro de Estudios Martianos, no. 4, p. 23.

15 José Marti: Obras completas.., 1975, t. IV, p. 417.

16 Pedro Deschamps Chapeaux: op. cit., p. 63.

17 1bid., pp. 44-45.

18 Ibid., p. 46.

19 Ibid., p. 49.

20 José Marti: Obras completas..., 1975, t. X1, p. 277.

21 1d.

22 1bid., p. 278.

23 1d.

24 José Marti: La edad de oro, Instituto del Libro, LaHabana,
1972, p. 235.

25 1bid., p. 97.

26 José Marti: Obras completas..., 1975, t. |1, p. 298. Citado
en Blas Roca: “ José Marti, revolucionario radical de sutiempo” en
Sete enfoques marxistas..., pp. 37-69.

27 Antonio NUriez Jiménez: En marcha con Fidel 1959, Edito-
rial Letras Cubanas, LaHabana, 1982, p. 473.

28 1bid., p. 110.

29 1bid., p. 112.

30 Fidel Castro: Angola Girén africano (discurso pronunciado
en el acto central por el décimoquinto aniversario de lavictoriade
PlayaGirén), Editoria de Ciencias Sociaes, LaHabana, 1976, p. 31.

31 lbid., p. 25.

32 Carlos Rafagl Rodriguez: Marti guia y compariero, Centro
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Otra vez raza y racismo

Me afro-conozco

Si ves que amil vami sex-appeal verbal

€s porque ya me afro-conozco.

Puedo decir que es la segunda vez que nazco

y que ha sido un poco brusco el redescubrimiento.
Esvital lainfluencia del maestro (Tomés).

Esto es lo menos que puedo hacer por los ancestros.
Tronco de ritmo, flow, conocimientos son instrumentos
para exponer mis argumentos.

Me secuestraron la historia

y agui estan las consecuencias.

Lanegra aprendié atejer con hilos de pertenencia,
conciencia, descendencia, elocuencia...

Y mirala como esta dando hasta conferencias.
Ahoraenfréntate ami si quieres, s tienes, si eres.
&Tu crees que puedes? ¢De veras?... Tengo las armas
y debo repartirlas,

voy a ensefiar ami gente cOmo usarlas.

Precisamente de eso se trata,
de cdmo vamos a empufiar esas armas,
cOmo vamos a esgrimirlas

( Grupo de rap Obsesién jJ—————

para entregarlas responsablemente a nuestros hijos
ehijas,

gue han de crecer fuertes, preparados para los nuevos
tiempos

porgue aqui, entre nos, €l “virus’ cambia de forma,

muta, se moderniza junto ala escenografia.

Lo que s no varia es la coreografia,

gue pasa inadvertida para muchos todavia,

diluidos en la conciencia de la cubania.

El silencio contintia en su porfiay yo imaginando coémo
seria,

Si este asunto siempre pospuesto no estuviera limitado

al circulo de intelectuales,

si se debatiera en las comunidades,

si no estuviera ausente del sistema educaciona

donde su tratamiento es puramente historico, no actual,

si los mecanismos sociales no reprodujeran el problema,

si no tuviera que hacer este tema... yo me pregunto:

¢Coémo seria?

MagiayAlexei (El Tipo Este)




Nota introductoria

| 6 de febrero de 1910, Evaristo Este-

noz, director de Prevision, e 6rgano

deprensadel Partido Independientede

olor, fue detenido bajo la acusacién

de haber infringido la Ley de Imprenta. Esta detencion

causd que una serie de organizaciones locales del Partido

expresara su protesta por la conculcacion de la libertad

de opiniony reivindicara su consagracion en la Constitu-
cion delajoven Republica.

Vinculada sin duda con aquella detencion, ese mismo
mes el Senado, tras una intensa discusién, aprob6 lalla-
madaEnmiendaMorla(por Martin MortaDelgado, quien
la presentd) que modificaba la ley electora vigente ne-
gando la condicion de partido politico alas agrupaciones
integradas por individuos de una sola raza o color o que
persiguieran “fines racistes’. El Partido protestd contra
esta abierta intencion de encasillarlo como organizacion
de unaraza (lo que no era) o racista, y reivindico su cu-
baniay su objetivo de unarepiblica“igualitaria, sin odio-
sas pretericiones de raza’.

Tanto el empleo de la prensa como esas protestas for-
maban parte de |la estrategia de lucha favorecida por el
Partido entre 1908 y 1912 de combatir con todas las ar-
mas legales a su alcance. Formaron parte de ellatambién
las movilizaciones paraexigir lalibertad de los dirigentes
y miembros del Partido encausados por “asociacion ili-
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cita’ y mas tarde por “conspiracion para larebelion” en
abril de 1910.

En mayo de 1912 se discutio en € Comité Ejecutivo
Nacional del Partido € curso a seguir ante el cierre o la
faltade efectividad de los caminos legales, y se acordd por
mayoria (acuerdo refrendado mediante una consulta pos-
terior con lamembresia) dar inicio el dia 20 auna protes-
ta armada para demandar la derogacién de la Enmienda
Mortay “la plenitud de los derechos ciudadanos’. Hay
gue sefidar que la protesta armada tenia antecedentes en
la tradicion politica de la época como medio de presion
ante violaciones de la Constitucion o € fraude electoral.

La“guerradel 12" o0 “guerritaderazas’ que se produjo
a continuacion fue, en realidad, una masacre, una opera-
cionideol 6gicay mediaticaque puso de manifiesto labru-
talidad del racismo instalado en la Republica realmente
existente.

Del Archivo Nacional de Cuba reproducimos a conti-
nuacion documentos del Partido y fotos de sus dirigentes
nacionales, Evaristo Estenoz y Pedro Ivonet. En primer
término, una muestra de las actas en que los nucleos del
Partido protestaron por la represion contra Prevision y
Estenoz. Ademas, una copiade |as comunicaciones inter-
cambiadas entre un “voluntario” de NuevaYork y € pre-
sidente José Miguel Gomez araiz del alzamiento. Notese
el uso de las expresiones peyorativas utilizadas por am-
bas partes para referirse alos participantes en la protesta
armada.
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Pasado y futuro

Historia y religion etiopes
en el tercer milenio

| once de septiembre del 2007 Etiopia

inici6 su tercer milenio, ocho afios des-

pués gque la mayor parte del mundo.

| relativo “atraso” responde aunaan-

tiquisimacultura, regidapor un peculiar calendario, com-

pendio de antiguos calculos astronémicos egipcios, del

calendario hebreo y del juliano (de los tiempos de Julio

César). En 1582, Europa, y después, gradual mente, casi
todo el mundo, opt6 por e calendario gregoriano.

A propésito del nuevo milenio etiope, este articulo es-
bozara a grandes rasgos laimportancia histéricade lare-
ligion enlalargahistoriadel pais, algunos rasgos distinti-
vos de la fe ortodoxa etiope y sus principales aportes al
singular patrimonio artistico nacional.
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Lareligion en la historia etiope

La lglesia Ortodoxa Etiope, que hoy cuenta con unos
cuarenta-cuarenticinco millones defieles en todo € mun-
do (la mayor de todas las iglesias ortodoxas orientales)
data del tiempo de los apdstoles y fue religién de Estado
desde inicios del siglo 1V d.C. hasta 1974. Fue, ademés,
unadelas poquisimasiglesiascristianas existentesen Afri-
ca antes de lafase colonial; es decir, no llegé de Europa,
sino de su vigjo vinculo con e mundo hebreo, que ubico
junto al pesebre de Jesiis aun Rey Mago negro, Baltasar,
procedente con bastante probabilidad de Etiopia.t

Precisamente, €l calendario etiope se enraiza en las
creencias de la I glesia Ortodoxa Etiope, seguin las cuales

( David Gonzélez j———



Dioscred latierracinco mil afios antes del nacimiento de
Jesucristo, de maneraque el mundo estariaentrando ahora
asu afio 7 500. Pero €l calendario solar copto —hoy diael
mas antiguo en vigor— habria tenido su origen en fecha
desconocida, unos tres mil afios antes de Jesucristo, pues
suAfio Nuevo debiasefiaar el final delagraninundacion
del Arcade Noé. Tanto € calendario etiope como el copto
tienen trece meses. doce de treintadiasy un mesinterca-
lado al final del afio, de cinco o seis dias segun €l afio sea
bisiesto o no.?

Con la excepcion de Armenia, Etiopia fue e primer
pais del mundo en adoptar el cristianismo,® pero debido
precisamente a la antigliedad de laviday la civilizacion
humanas en su territorio, ali resulta mas dificil que en
otras partes deslindar mito, leyenda, religién e historia.
Ademas, la poca atencién que tradicionalmente la aca-
demiale hadedicado al pasado etiope al estudiar las cul-
turas africanas en particular o el mundo antiguo en gene-
ral -laguna que David Phillipson atribuye ala proverbial
autonomia de los acontecimientos etiopes respecto a los
del resto del mundo—# contribuy6 a afianzar las confu-
siones resultantes.

Hoy sabemos, fuera de toda duda, que fue en laregion
de Etiopiay sus arededores donde aparecieron nuestros
antepasados prehumanos, donde se forjaron las primeras
herramientas, donde el homo sapiens evoluciond y, pro-
bablemente, donde desarrollé sus primeras técnicas agri-
colas, entre otras formas de subsistencia humana. Hace
cinco mil afios, radico alli e Pais de Punt, altamente valo-
rado por los egipcios por su produccion de incienso.
Duranteel milenio siguienteformd partedel Reino de Kush,
pronto destruido por el empuje asirio. Después, la cultura
etiope que conocemos hoy se fue forjando a partir de la
interaccion de etnias locales con otras provenientes del
sur de la peninsula ardbiga, los llamados pueblos sabeos,
adoradores de los astros, tal vez alrededor del Gltimo mi-
lenio antes de Cristo. Las tribus sabeas, de origen semiti-
co, se mezclaron con los habitantes kushitas, pero hicie-
ron predominar su lengua —de la que surgiria el guez—y
su escritura. Esa primera cultura mestiza legé imponen-
tes monumentos, hermanos culturales de sus contempo-
réneos en €l sur deArabia, entre otros €l Ilamado Templo
de Yehaen € Tigray, construido hace mas de dos mil qui-
nientos afios, y cuyas solidas paredes alln conservan mas
de once metros de altura.®

Resulta dificil precisar e momento en que €l judaismo
Ileg6 aEtiopia, pero laleyendalo ubicaen lostiemposen
quee€l rey Salomén construiael templo de Jerusalén, cuya
demanda de maderas preciosas, oro, marfil y otros pro-
ductos etiopes suscitd la curiosidad de la Reina de Saba,
gue termind por vigjar con un amplio séquito a esa ciu-
dad. Fascinado por su belleza, € Rey Salomén consiguio
enamorarlay convertirlaa judaismo; de vuelta a su tie-

rra, lareinadariaaluz el primer soberano etiope en pro-

piedad, Menelik I. Con posterioridad esteiriaa Jerusalén,

de donde traeria a su regreso el Arca de laAlianza, de-

positaria de los Diez Mandamientos, que Moisés portd
durante el Exodo. Se dice que hoy € Arca esta ocultaen
un anexo ala Catedral de Nuestra Sefiora Santa Mariade
Sion, custodiado perennemente por un monje, Unico au-

torizado, hasta su muerte, a acceder a recinto. Lasigle-

sias ortodoxas etiopes sdlo se consideran consagradas a

recibir un tabot, réplica de quince centimetros de las ta-
blas originales que debia contener € Arca, pero que se
mantiene igua mente ocultaen envoltorios, aun durantelas
procesiones, cuando sele sacadelaiglesia, en ocasion de
lafecha del santo patrén o de la Epifania.

Independientemente de laveracidad o no de las leyen-
das, losantepasados de losfalasha o “judios negros’ etio-
pes deben haber entrado al pais en fecha remota, tenien-
do en cuenta € tipo antiguo de judaismo que practican y
su utilizacién de lenguas vernaculas etiopes (y no e he-
breo), en laliturgia. Por eso hay quienes arguyen que aun-
gue “comparten un ancestro comun con € judaismo mo-
derno”, los falasha “no son judios en € sentido que habi-
tualmente se atribuye a término hoy dia’.¢

A principios de nuestraera (algunos |o remontan hasta
el Ultimo siglo a.C.) surgi6 un singular Estado que exten-
di 6 sus dominios abuena parte delamitad norte delo que
hoy esEtiopia, €l llamado Reino deAxum. Exportabaoro,
marfil, cuerno de rinoceronte, cuero de hipop6tamo y es-
clavos, eimportabatejidos, articulos acabados de metal y
metales en bruto para elaborar productos locales.

Se sabe que Axum se cristianiz6 tempranamente. Se-
gunlosHechos delos Apdstoles, capitulo 8, € actoinicial
ocurrié cuando, en laruta de Jerusalén a Gaza, Felipe €l
Evangelista hallé a un eunuco, tesorero de Candace, la
reinade Etiopia, a que ayudd a comprender un pasgje de
Isaias que €l etiope leia, y luego lo convirtié. La version
etiope del texto precisa que se trataba de un funcionario
de la Reina Gersamot Hendeke V11, que gobernd aproxi-
madamente entre el 42y el 52 d.C. No obstante, la cris-
tianizacion no parece ser tan temprana como sefidla esa
tradicion. Por los imponentes obeliscos que sobreviven,
rematados con el simbolo del creciente lunar, sabemos
gue en Axum predominaron inicialmente los cultos no
cristianos, a tiempo que laevolucién de su muy desarro-
[lada numismética nos permite fechar el transito de ese
simbolo a la cruz cristiana —es decir, el momento de la
cristianizacion del reino—inequivocamente hacialos afios
330-350 d.C., bgjo € reinado de Ezana.” Otra tradicion
mas cercana a la cronologia comprobada nos dice que €l
cristianismo fueintroducido por Frumencioy Aedeio, dos
jévenes hermanos y monjes greco-sirios, ambos prove-
nientes de Tiro, que naufragaron en la costa eritrea en
tiempos de Ezana, a que con € tiempo convirtieron y
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bautizaron. Frumencio (Ilamado en la tradicién etiope
“Padre de la Paz, Revelador de la Luz") vigjo después a
Algjandriay regreso tras ser nombrado por San Atanasio
patriarcade lalglesia Copta Egipcia, como primer abuna
0 arzohispo de lalglesia Ortodoxa Etiope.

Un siglo despuésllegaron a Etiopia, también proceden-
tesde Egipto, Siriay Bizancio, losmonjesllamados” Nueve
Santos’ 2 que huian de la persecucion del emperador bi-
zantino tras el Concilio de Calcedonia de 451, cuyos de-
cretos se negaron a aceptar varios patriarcas, entre otros
los deAlgjandria, Antioquiay Jerusalén, en lo referido a
“las dos naturalezas’ (divina y humana) de Cristo. En
lugar deé€llo, los rebel des mantuvieron el dogmamiafisita
0 monofisita de “una naturaleza’ . L os nueve monjes im-
pulsaron la estructuracion de laiglesia estableciendo mo-
nasterios, traduciendo la version septuaginta griega de la

L os etiopes son un pueblo
orgulloso de su cultura,

sustradicionesy sureligion
en particular

Biblia a guez y predicando la nueva fe. Introdujeron la
liturgia y, junto con los textos sagrados, las técnicas de
copiarlos eilustrarlos, que desarrollaron lacaligrafiay la
pintura sobre pergamino. Tanto ellos como otros misio-
neros grecoparlantes que visitaron €l pais afines del si-
gloV contribuyeron al desarrollo del extraordinario feno-
meno monastico que prosigue hasta nuestros dias en ese
pais.’

Axum prosperd y continud siendo un importante cen-
tro comercial, al menos durante |os siete primeros siglos
posteriores a Cristo. Probablemente Ilegd a gobernar re-
gionesdeArabiay conquistar Meroé, y con frecuenciase
menciona en escritos grecorromanos y bizantinos,® que
dan cuenta de su cosmopolitismo y su toleranciareligio-
sa'! En efecto, Axum tendria importancia en los inicios
del Islam, cuando fue un refugio frecuente para los mu-
sulmanesal calor delasluchas entre clanesdel siglo VIII.

Pero a cabo, Axum decay6 gradualmente entre fines
del siglo V1 y fines del siglo X, quizas por problemas eco-
I6gicos, pero sobre todo por el hecho de irse apoderando
de las costas del Mar Rojo -y con €llas, de las rutas co-
merciales— una nueva oleada cultural islamizada prove-
niente del sur de Arabia. Los remanentes culturales del
reino axumitaseretiraron haciael interior montafioso, sen-
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tando un precedente histérico que se repetiriaen lahisto-
ria etiope ante cada amenaza proveniente de la costa. 12

Para el siglo X ya podian identificarse en € macizo
etiope veintiséis principados con |as caracteristicas esen-
ciales de la triada que conformaria los cimientos de la
cultura etiope. Uno de los elementos de esa triada fue la
lengua semitica con su escritura, aunque, como le ocurrid
al latin, el guez, en interaccién con las variantes del agau
de las etnias absorbidas en la retirada hacia la meseta, se
descompuso en varios sermo vulgaris. amarico, tigrifia,
etc. Otro fue & ordenamiento politico de rasgos semifeu-
dales, 3 resumido mas tarde en la figura de un emperador
con mayor 0 menor autoridad, segin e momento histo-
rico, sobre los principes. Y € tercero fue lafe cristiana,
corporizada en la Iglesia Ortodoxa Etiope, que conservé
el guez en su liturgia, la historia en sus manuscritos y
apuntal 6 al régimen politico.* Esto se hizo especialmente
obvio haciafinesdel siglo XI11, cuando searticul 6 el mito
sobre el origen saloménico de las dinastias etiopes en la
redaccion del Kebra Negast, el “Libro delaGloriade los
Reyes’, que, no obstante, incorporo fuentes primarias tan
antiguas como las del siglo V125 Asi:

El papel central de la Iglesia en la elaboracion de
leyendas que tendian a justificar |a perpetuacion de
grupos amarico-tigrifios a la cabeza del estado pro-
fundizd laadianzaentre noblezay clero: Iglesiay Em-
perador defenderian juntos €l predominio del cris-
tianismo y del componente cultural emergido de
Axum amedida que avanzaba el proceso de someti-
miento e integracion, a ese nacleo inicia, de otros
pueblosdisimiles. Sin embargo, aungque los parame-
trosimpuestos alaposible incorporacién de un pue-
blo distinto se argumentaban en términos racialesy
de mision casi divina, en la préctica se reducian las
més de las veces a la interiorizacion de las institu-
ciones bésicas de la cultura central y dominante: la
religiony lalengua™®

Aunque al despoblarse Axum se cortaron los vinculos
de Etiopia con € mundo exterior, durante toda la Edad
Mediacircularon en Europalas |leyendas del Preste Juan,
anico rey cristiano de un pais de imprecisa ubicacion al
sur delastierrasdel 1slam: durante las Cruzadas, se espe-
raba que de un momento a otro sus €jércitos convergie-
ran en Jerusalén desde el sur. Pero, de hecho, tanto los
reinos cristianos de Nubia como la propia Algjandria ha-
bian sucumbido a empuijeisldmico, de modo que Etiopia
se veiacadavez mas cortadadel exterior, y aladefensiva
en su fortaleza montafiosa.

L os primeros manuscritos de monjes etiopes aparecie-
ron en Europa hacia fines del siglo XlI, y se dice que €
reino etiope contactd a de Aragén en 1424, que en 1439



envié unaembajadaal Vaticanoy que en 1507 mandé aun
armenio, Matheus, como enviado a Portugal para pedir
ayuda contra la amenaza de un sultanato vecino. Pero los
vinculosdel vigjo reino cristiano con sus pares de Europa
iban a volverse mucho més fluidos y permanentes des-
pués de 1520, cuando una embajada portuguesa encabe-
zada por Don Rodrigo de Limallegd a Etiopiaparainsta-
larse ali durante varios afios. El rencuentro con los “ her-
manos de la fe’" europeos ocurria en un instante crucial
en el quelasfuerzas del I1slam se aprestaban alanzar una
Jihad definitiva contra €l Unico reino cristiano sobrevi-
viente en Africa: de hecho, las incursiones musulmanas
entre 1527 y 1542 diezmaron a paisy liquidaron buena
parte de su patrimonio de pinturas, miniaturas, orfebreria
y tapicerias ceremoniales.l” Pero en 1543 la alianza con
Portugal permiti6 derrotar a invasor musulmany al lider
islamico de Harar, Ahmed Gragne, apoyado por los tur-
cos. No obstante, la pequefia asi stencia brindada por Por-
tugal, sobre todo en armas de fuego,

representd la primera injerencia europea de alguna
envergadura en los acontecimientos de la region y
tendria consecuencias percibidas como igualmente
peligrosas para la sociedad etiope de entonces, en
tanto afectaban ala fe, que era un componente ba-
sico que la cimentaba. A cambio de laasistencia, se
permitio el asentamiento en el pais de sacerdotes de
la recién fundada Compariia de Jestis.*®

L os etiopes resistieron varias décadas lainfluencia je-
suita. Pero bajo creciente presion de sus sacerdotes, en
1626 el emperador Susenyos abrazé la fe catdlica, se so-
metié formamentea Papa, establecié el catolicismo como
religion del Estado etiope y cort6 los vinculos con Egip-
to. A partir de ese instante, “los misioneros jesuitas co-
menzaron a propagar su propia interpretacion de las es-
crituras’ ¥ y lasdecisionesreferidas alareligion empeza-
ron a ser tomadas no en Roma, sino en Lisboa.

Por cierto, fue en ese periodo que, a calor del choque
de las ideas ortodoxas con las catdlicas, surgieron dos
extraordinari osfil dsof os etiopes, Zera Yacob® (quien apor-
té més bien en las esferas de la teodicea y la ética con
respecto al individuo)* y su discipulo, WaldaHeywat (més
concentrado en losterrenos de la éticasocial y lapsicolo-
gia).? Teodros Kiros ha observado que la afigja tradicion
filosofica etiope “es Unica en Africa’ porque, ademas de
su vertiente oral (presente en poemas, proverbios, etc.)
tiene otra escrita,”® cuyo estrecho vinculo “con € cristia-
nismo en general y con el monacato en particular” hasido
subrayado, entre otros, por Claude Sumner.2* Yacob, con-
siderado “lafiguradominante” delatradicion escrita, tuvo
desde suinfanciaunaeducacion religiosatradicional, que
incluiael estudio

en particular delos Salmosde David, €l zema (mUsi-
ca sagrada ensefiada en las escuelas eclesiasticas),
el gene (“poesia’ o0 “himnos’) y e sewasewa (“vo-
cabulario”). Sawasawa designa la interpretacion de
las Sagradas Escriturasy es en cierto modo equiva
lentealas“bellasletras’ %

Pero junto aesaformacién en el seno delaiglesiacop-
ta, Yacob se familiariz6 con las ensefianzas catdlicas in-
troducidas por los jesuitas, cuyos efectos denuncié como
negativos paradl pais. Perseguido por €l emperador, huyé
a una cueva donde vivié como ermitafio y reflexioné en
torno al Libro de los Salmos, el Dawit. Asi concibié los
elementos de un tratado que publicaria en forma autobio-
grafica, ainstancias de su discipulo, Heywat, unavez que
abandond su refugio, en 1632, alamuerte del emperador.
Podria decirse que toda su obra partié del rechazo a la
imposicion cultura y religiosa; segun Kiros: “Fue a esas
poderosas fuerzas que Zera Yacob respondia con su lec-
turaindependiente de la Biblia, en la que buscaba apoyo
paralamision, filosoficamenteinspirada, de salvar aEtio-
piadelainvasion cultural foranea’. 2

Enfrentado a una férrea resistencia de las jerarquias
ortodoxas nacionales y sus stbditos, € emperador Su-
senyos se vio obligado a abdicar en 1632 en favor de su
hijo, Fasilides, quien restaur la ortodoxia como religion
de Estado, expulsb alos jesuitas en 1633y, en 1665, or-
dend que se quemaran todas las obras de esa orden. Tan-
to por la amenaza del 1slam como la del catolicismo se
afianz6 en el paislamentalidad de estado-fortalezacerca
do y acechado por adversarios de la fe.

En los afios que siguieron, los focos principales de
conflicto se centraron, de un lado, en las penetraciones de
pueblos agau y oromo que amaricosy tigrifios se esforza-
ron por asimilar a sus lenguas, asu fereligiosay, en ge-
nera, a su modo de vida; de otro, en |las tensiones entre
los poderes regionales y €l central. Después del Ilamado
Periodo de Gondar (1636-1704), durante el que se frus-
tro la esperada modernizacion del reino através del desa
rrollo de un capitalismo mercantil, se sucedieron conflic-
tos entre jefes |ocal es que desembocarian en casi un siglo
deinestabilidad, |allamada Zemene Mesafint o Eradelos
Principes, que duraria hasta 1855. En esos siglos convul-
sos, €l clero copto —o unapartede é, o determinadajerar-
quia— tuvo posiciones oscilantes, dado que en ocasiones
favorecio las fuerzas centrifugas de los principes y en
otras €l impulso cohesionador del poder central en manos
del emperador. Pero unavez consolidado einstitucionali-
zado €l poder imperial, las jerarquias ortodoxas naciona-
les obraron en un esquema de reforzamiento mutuo con
dicho poder.

Enlasegundamitad del siglo X1X y laprimeradel XX
la nacion etiope brillaria con su mayor esplendor, sobre
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todo al conseguir derrotar —inico caso en Africa— sucesi-
VoS intentos europeos por dominarlay colonizarla. Lara-
z06n de esavictoria estuvo, en buenamedida, precisamen-
te, en lagradual consolidacion de un fuerte poder central
gue supo captar las mentes de sus slibditos e impregnar-
los con la determinacion de defender su cultura, su sobe-
raniay su independencia.?’ A su vez, todo ello trgjo enor-
me prestigio alanacion etiope en €l concierto internacio-
nal, y muchos puebl os oprimidos del mundo comenzaron
amirar con aiento hacia el desconocido reino montafio-
s0. En ese marco se ubica, por gemplo, e surgimiento
del movimiento rastafari entre los negros —inicialmente—
del Caribe.

A mediados del siglo XX secortd el vigjovinculodela
IglesiaOrtodoxa Etiope con lalglesiadeAlgandria, luego
que en 1948 se acordara por ambas partes. En virtud del
acuerdo, €l papa copto ortodoxo de Algjandria, patriarca
de toda € Africa, consagrd a cinco obispos mandatados
paraelegir aun nuevo patriarca parasu iglesia, con poder
para consagrar nuevos obispos. En 1951 el papa copto
ortodoxo consagré al arzobispo etiope Abuna Basilios,
coronado como primer patriarca de Etiopia en 1959.

Por esa misma fecha, no obstante, € afijo imperio ex-
perimentabaserios problemas internos debido a atraso de
sus estructuras productivas, lo que indujo a emperador
Haile Selassie aesforzarse por moderni zar acel eradamen-
te el pais, intento que precipitd algunas contradicciones
adicionales?® Hacia principios del decenio de 1970-1979
la pobreza creci6, tanto por motivo de una fuerte sequia
como por la extrema explotacion por parte de la nobleza.
Dentro de la propia lglesia Ortodoxa se evidencio cierta
brecha entre las jerarquias proximas a emperador -y, a
0jos de muchos, comprometidas con él—y su nobleza, de
unlado, y, ddl otro, € clero de niveles inferiores, mas cer-
cano alossufrimientos del pueblo, al tiempo que también
crecianlos antagonismosdeindoleétnicay religiosa. Hay
querecordar que €l Negus (emperador) estabainvestido de
laautoridad religiosasuprema, alacabezadelalglesana
cional y por encimadel Abuna, 1o que subrayabalaunion
de los poderes religioso y politico en unamisma figura.

El estallido politico que sobrevino en 1974 estremecio
los cimientos de la sociedad etiope, barrié con el antiqui-
simo imperio, removio la ortodoxia de su condicion de
Iglesiadel Estado y, de nuevo, desat6 fuerzas centrifugas
gue pusieron en peligro launidad delanacién. Delasub-
siguienteguerracivil emergio, haciafinesdel milenio pa-
sado, una Etiopia muy distinta, con un audaz sistema es-
tatal federativo que reconoce el derecho da cadaregién a
escindirse. De hecho, la region de Eritrea accedio a la
independencia en 1993, y a afio siguiente fue nombrado
un arzobispo paralalglesiade ese nuevo pais, alaque se
concedi6 formal menteindependenciaen 1998 conlacon-
sagracion del primer patriarca eritreo.

48 Caminos

No hubo marcha atrés en cuanto a privar ala lglesia
Ortodoxa Etiope de su antiguo caracter dereligion del Es-
tado, lo quereflgjalarealidad delacomposicion religiosa
de la nacion: aungue la fe ortodoxa es ampliamente pre-
dominante en grandes grupos nacionales como amaricos
y tigrifios, del total actual de casi ochentamillones de etio-
pes, cristianos y musulmanes exhiben cifras muy pare-
jas, cadauno con alrededor del 45% delosfeligreses, y €
10% restante corresponde a las religiones tradicionales.?

Algunas caracteristicas de la religion
en la Etiopia actual

El sometimiento delos varones amaricos alacircunci-
sién resalta los muchos puntos en comun de la ortodoxia
etiope con el judaismo (en especial con € que se da en
[lamar ortodoxo o conservador), aunque buen nimero de
estos son también caracteristicos de otrasiglesias cristia
nas orientales. Es obvio, por gemplo, que €l cristianismo
etiope subrayamaslas ensefianzas del Antiguo Testamento
gueotrasiglesiascristianas. Tambiénenlaiglesia, al igual
gue en las sinagogas ortodoxas (y en algunas otras igle-
sias cristianas orientales), los hombres se sientan alaiz-
quierday las mujeres ala derecha, y estas Ultimas deben
cubrirse la cabeza, en este caso no por seguir a Antiguo
sino a Nuevo Testamento (1 Cor 11).

A las mujeres se les prohibe la entrada a muchos mo-
nasterios, pero también les esta vedada laiglesia cuando
tienen la menstruacidn, aunque esto es comin a muchos
cultos —por gjemplo, a muchos de los tradicionales afri-
canos, incluidos los que evolucionaron en algunas zo-
nas de las Américas—, debido a una amplia variedad de
razones.

Otro tabu es €l referido aingresar con zapatos a edifi-
caciones religiosas, pues se aplicalaorden dadapor Dios
aMoisés (Ex 3,5) de descalzarse alavistade la zarza ar-
diente por estar de pie en suelo sacro.

Aunque lalglesia Ortodoxa Etiope considera sagrados
el domingo (diadel Sefior) y también el sdbado (como los
hebreos), pone mayor énfasisen € primero, por ser € dia
de la resurreccion de Cristo.

Como consecuenciade laafigjainfluenciasemitaenla
cultura etiope —y €ello también ocurre en casos de otros
cristianismos orientales—, se prohibe € consumo de carne
de cerdo, y la cocina suele seguir los principios kosher,
en particular en cuanto al sacrificio de otros animales. No
obstante, a diferencia del Kashrut, la cocina etiope mez-
cla productos lacteos con carne, como suele hacer la co-
cina musulmana.

El canon de la lglesia Ortodoxa Etiope es mas amplio
que el delamayoriadelas otrasiglesias cristianas. laBi-
bliaortodoxa etiope tiene ochentiln libros, pues hay trece
adiciones de libros no candnicos alos sesentiséis del An-



tiguo Testamento. El canon “mas reducido” del Antiguo
Testamento incluye libros que aparecen en la versién de
los setenta aceptada por los demés cristianos ortodoxos
ademaés de Jubileos, 1 Esdras y 2 Esdras, tres libros de
Macabeosy e Salmo 151. No obstante, lostreslibros de
los Macabeos son muy distintos por su contenido a los
incluidos en otras iglesias cristianas, y también el orden
delos demas libros es distinto. Se ha observado, ademas,
gue laiglesia tiene un “canon més amplio” que incluye
mas libros, aunque todas las biblias modernas impresas
selimitan a mésreducido. Por demés, en materia de dog-
ma ya mencionamos €l aspecto central de su adopcién
del monofisismo o miafisismo.

En su liturgia, la Iglesia Ortodoxa Etiope es heredera
del mundo copto del que proceden, ademés de su calen-
dario, sus cuatro tiempos de Cuaresma, su celebracion
delaEpifania con bafiosritualesy en general su grandio-
so y complejo ceremonial .® En cuanto a vehiculo de la
liturgia, al guez le ocurrid en laortodoxia etiopelo que &
latin en lacatolica. Al menos desde el arribo delos“Nue-
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ve Santos’ aEtiopia, el guez fuelalenguadelos servicios
religiosos, eincluso fue solo en @ siglo XX que, ainstan-
ciasde Selassie, serealiz6 unatraduccion oficial américa
de las Escrituras. Sin embargo, hoy en dia los sermones
se imparten habitualmente en las lenguas locales.

Con respecto al bautizo —considerado €l medio de in-
greso del ser humano ala lglesiay su medio de sava
cion—, se esperan cuarenta dias después del nacimiento
paralos varonesy, en € caso de las mujeres, ochenta. Las
muchachas son normal mente casaderas al os catorce afios,
y los muchachos entre los diecisiete y los diecinueve, a
través de un contrato en una ceremonia civil, en la que
puede estar presente un sacerdote. Aungue alos sacerdo-
tes se les permite casarse, no pueden divorciarse (si se
les permite alos no eclesiasticos, siempre mediante nego-
ciacion, como en €l caso del matrimonio) ni casarse en
una segunda oportunidad.

Se hadicho que la pompade las ceremoniasyy lalitur-
gia contrasta con el extremo rigor corpora que puede
alcanzar laregla de los monasteriosy con lafrecuenciay




severidad de los ayunos prescritos alos fieles.t En efec-
to, lalglesia pone mucho énfasis en el ayuno, del que se
enorgullece, en tanto la distingue de otras iglesias: aun-
gue el nimero minimo de dias apracticar de ayuno a afio
para considerarse un buen cristiano es de ciento ochenta,
hay fieles que ayunan hasta doscientos cincuenta. Duran-
te el ayuno se observa una dieta vegetariana estricta, que
también debe estar presente los miércolesy viernes, aun-
gue esos dias puede servirse también pescado.

Para los ortodoxos etiopes, la Cuaresma (Hudadi o
Abbiy Tsom), que se extiende del 11 de febrero a 8 de
abril (cada semana tiene un nombre asociado a acciones
0 ensefianzas de Cristo), es una importante celebracion
religiosa. Susactividadesincluyen serviciosreligiososdia-
rios paralosfeligreses en todas lasiglesias, de lamafiana
alatarde, y servicios durante toda la madrugada para el
sacerdocio. Se trata del periodo de més riguroso ayuno
del afo: cincuentiseis dias a pan, aguay sal y una sola
comidaen latarde o lanoche, salvo sabadosy domingos,
cuando se puede comer en la mafiana. Tanto € ayuno co-
mo las oracionesy las penitencias rigurosamente progra-
madas son una importante prueba de fe que, de ser bien
observada, anulalos pecados que se cometen €l resto del
ano.

L os etiopes son un pueblo orgulloso de su cultura, sus
tradicionesy su religion en particular. Por lo general, los
visitantes sefidlan la estrecharelacion de laiglesiacon la
sociedad, laidentificacion del pueblo con sus sacerdotes
y la solidaridad humana que se pone de manifiesto en los
momentosde prueba. Pero también tienden asefidar cierta
desconfianza respecto atodo lo proveniente del exterior,
resultado delosavataresde su milenariahistoria. Esades-
confianza se manifiesta, sobre todo, frente alo que pueda
afectar su fe religiosa, de aqui que hasta tiempos muy
recientes |os etiopes hayan sido tradicionalmente refrac-
tarios alalabor de misioneros de otras denominaciones.

El artereligioso etiope

No puede hablarse de la Iglesia Ortodoxa Etiope y su
aportealaculturanaciona sin hablar del arteligado aella.
Casi dos milenios de historia cristiana legaron un impor-
tante patrimonio deiglesias, monasterios, pinturamural y
manuscritos iluminados, implementos litdrgicos y otras
manifestaciones de o que se da en llamar arte religioso.
Pero mas que arte, se trata de un fenémeno vivo que se
sigue relacionando en todas sus manifestaciones con una
utilidad cotidianavinculadaalafe.

Subrayando la continua retirada defensiva y € ocul-
tamiento estratégico de la cultura etiope para asegurar la
invulnerabilidad frente al acecho de sus enemigosy para
acentuar los muchos misterios de su religion, son comu-
nes en todo el pais las iglesias, los monasterios y otras
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edificaciones religiosas construidas en grutas —como la
de DebraMaryam, que datadel siglo X111—, o fundidasen
la roca 0 excavadas en ella. Uno de los més tempranos
ejemplos que subsisten, paradigma de inaccesibilidad, es
el Monasterio de Debre Damo (uno de los dos que sobre-
viven de los tiempos de los “Nueve Santos’), que tiene
mil cuatrocientos afios de historiay que se construy6 en
lo ato deun desfiladero vertical deveinticuatro metros, a
gue sblo es posible llegar —en recordacion a la leyenda
precristiana de la serpiente que hizo posible la subida del
AbunaAragawi, fundador del lugar— escalando con ayu-
da de una cuerda. Los monjes de Debre Damo producen
sus propios alimentos y solo consumen agua de lluviare-
cogida en reservorios excavados en laroca. La inaccesi-
bilidad del monasterio, por cierto, contribuy6 asalvar sus
muchos tesoros artisticos, incluidos manuscritos ilumi-
nados, sus tallas en los horconesy el techo de la antiqui-
simaiglesiaen torno ala cual est4 construido el monas-
terio. En sus hermosos murales se recrean escenas de la
fundacion del monasterio por € Abuna Aragawi, de la
Trinidad, la Vida y Pasién de Cristo, David tocando €l
arpa, San Jorge matando €l dragdn y representaciones del
infierno.

No obstante, los gjemplos més singulares, notables y
evolucionados—si bien no sonlosUnicos-del tipo deigle-
siaemergida de laroca son las treintaiglesias monoliti-
cas de Lalibela, excavadas |aboriosamente con planta en
formade cruz, apartir del siglo X y quizas durante varios
siglos, hasta tomar su forma definitiva bajo €l gobierno
del rey homonimo, entrelossiglos X1y X111.% El monar-
ca Lalibela penso crear ali un “Jerusalén etiope’, y su
obra, que hasido [lamada* laapoteosis del culto cristiano
en Etiopia’, es hoy la ciudad santa del pais.

Por cierto, solo en Lalibela existen algunos bajorre-
lieves de santos de cuerpo entero que pudieran asociarse
alaestatuaria, que, por demas, solamente aparece en a-
gunastallas de maderaen lasiglesias, mas ornamentacion
abstracta que otra cosa. La falta de escultura figurativa
(incluso las cruces siempre aparecen sin sacrificado) se
debe a unainterpretacion estricta del Decdlogo, segiin la
cual la prohibicion de representaciones referidaalos ido-
los se aplicariatambién alas representaciones cristianas.®
Como veremos, ello no seaplicaalapinturaen susvaria
das formas.

Pero volviendo alaarquitectura, en unamanifestacion
més exenta de la roca se evidencian dos variedades de
construcciones:. la del tipo basilica—de naturalezaimpor-
tada—y ladetipo autéctono. Las basilicas son de un estilo
influido por sus congéneres del siglo VI en la Peninsula
Arabiga, y de sus mas tempranos exponentes en Etiopia
apenas quedan ruinas, aungue aun sobrevive en todo su
esplendor la ya mencionada Iglesia de Nuestra Sefiora
SantaMariade Sion en Axum. Lasiglesiasdeinspiracion



mas autdctona presentan dos tipos de plantas. cuadrada u
oblonga (originarias del Tigray), debido quizés a lain-
fluenciade las basilica, y circular (oriundas deAmharay
Shoa), model ada sobrelabase delachozatradiciona etio-
pe. Ambos tipos, no obstante, tienen un santuario cuadra-
do préximo a centro, sus disposiciones se asocian a la
tradicion judia, y un patio —ya seacircular o rectangular—
rodea la edificacion. En e campo, la piedra de la cons-
truccion amenudo es remplazadapor paredesde arcillay
techos de pagja. Entre los més hermosos gjemplos deigle-
sias de planta circular y techo conico que imitan las cho-
zas tradicionales se hallan las del archipiélago del Lago
Tana, donde la ortodoxia se retird en los tiempos convul -
sos de las invasiones islamicas.

En lo que respecta a la pintura, que casi siempre es
obra de sacerdotes, se puede clasificar en tres tipos:. las
pinturas murales, los iconos portétiles o exvotos y los
manuscritos iluminados. Los murales, realizados sobre
yeso o tela, muy semejantes alos de toda el area cultural
alaqueirradié laortodoxia griega, adornan —aveces vir-
tualmente cubren— las paredes y los techos de iglesias y
monasterios. Los exvotos, sobre tela o pergamino, de
pequefias dimensiones, son generalmente dipticos o trip-
ticos, pero los hay hasta de treinta figuras y presentan
analogias con los grandes tapices pintados sobre temas
evangélicos o hagiogréficos.

Los manuscritos etiopes son célebres desde hace si-
glos: lasiglesias y los monasterios del pais han logrado
conservar decenas de miles, y en términos comparativos,
muy pocos han sido llevados a museos, bibliotecasy co-
lecciones privadas,® pues se siguen considerando, ante
todo, objetos de uso religioso. En ellos se distinguen tres
elementos. € texto (suele formar dos columnas escritas
en guez), & marco decorado (con motivos de inspiracion
floral 0 geométrica, aveces deinfluencia arabe, ainicios
de capitulo y en los margenes) y la ilustracién propia-
mente dicha, casi nunca de més de cuarenta centimetros
de alto, pero aun asi mas afin al arte mayor que ala mi-
niatura. En cuanto alatécnica, los manuscritos son dibu-
jos con pluma sobre pergamino con predominio de colo-
res amarillos, rojos, verdes y azules obtenidos de diver-
sostiposdetierray mezclados con clarade huevo o leche
paraaplicarlos.®

L amentablemente, e mas antiguo manuscrito llegado a
nosotros, el Evangelario de Abba Garima, parece datar
solo del siglo XI, y no parecen quedar otros anteriores al
siglo XI11.3 Pero hay que recordar que lastécnicasintro-
ducidas mas de mil quinientos afios atrés por los “Nueve
Santos’ contintian aplicandose, casi de manera idéntica,
eniglesiasy monasterios remotos en los que alln se escri-
ben e ilustran a mano libros piadosos y devocionarios,®
hastael punto de que “ningun pais fuera de Etiopia puede
ofrecernos una idea tan clara de lo que eralavida en un

scriptoriumdelaEdad Media’ .* De ahi que sigan siendo,
como en ningun otro lugar del mundo, un objeto vivo.

Los temas de los manuscritos son los mismos de la
iconografia bizantina: escenas de lavida de Cristo (orde-
nados litargica y no cronoldgicamente), precedidas por
los tradicionales Canones de Eusebio (tablas aritméticas
de concordancia de los cuatro Evangelios), ornamenta-
dos con avesy animales, y con los retratos de los Evan-
gelistas. Existen evangeliarios de cicloiconogréfico com-
pleto, en tanto relatan en imégenes précticamente toda la
vidade Cristo, y deciclo reducido, que soloilustran algu-
nos de sus episodios 0 que estan dedicados a los retratos
de los Evangelistas. No obstante, a veces los artistas re-
velan fuentes alin méas antiguas que los modelos griegosy
gue se remontan a los propios origenes del cristianismo,
0 bien “rehacen” los temas heredados de Bizancio para
adaptarlosalamentalidad, al temperamentoy alaestética
del pais.“° Larelativaautonomiadel artista etiope se evi-
dencia en laimportancia concedida a temas como La en-
trada en Jerusalén o El bautismo de Cristo, en corres-
pondencia con € relieve de ambos en las celebraciones
litdrgicas de la ortodoxia etiope.®t Por todo ello, Leroy
observa que aun cuando este u otro aspecto puedan ase-
mejarse a las miniaturas cristianas de otros paises, los
manuscritos son “una forma de pintura religiosa especi-
ficamente etiope que es imposible de confundir con la
de ninguna otra region del mundo cristiano”.*? A su vez,
Conil-Lacoste concluye que en esos manuscritos “estala
Etiopia eterna, impregnada de toda la sustancia de Africa
y deArabia, y capaz de dar un arte original y severo, muy
caracteristico de ese pais’.®

Se haapuntado que el artereligioso etiope subraya una
caracteristica conservada por la nacién etiope a lo largo
de su existencia: la facultad de refundir tradiciones anti-
guas e influencias exteriores para convertirlas en una ex-
presion origina.* Sin embargo, un elemento bastante no-
table en su cultura parece ser su continuada religiosidad,
no solovisible en lasexpresionesdd riquisimo arterecién
mencionado, sino en lavida que bulle en sus numerosos
monasterios, punto obligado en la ruta de buen nimero
de peregrinos que reditan en el nuevo milenio, como parte
integrante de su vida cotidiana, las més arraigadas tradi-
ciones de los dos milenios precedentes.

Notas:

1 Marcello Lorrai: “Dossier Le chiese copte d’ Etiopia: alari-
cercadelleradici cristiane”, Nigrizia marzo del 2007, pp. 33-48.

2 Dr. AberraMolla: “Ethiopian Millenium Project”, en http://
www.millenniumethi opia.com/calendar.html.

3 David W. Phillipson: Ancient Ethiopia: Aksum: Its Antece-
dents and Successors, The British Museum Press, Frome & Lon-
don, 1998, p. 145.
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Pasado y futuro

Propuesta de debate:
la formacion politica en el contexto
actual de la Ameérica Latina”

La mundializacion capitalista genera

una alianza de los circulos del poder

de los Estados Unidos, Europay Ja

pon, que expresa un alto nivel de cen-
tralizacion del capital trasnacional. Esterequiere, parare-
producirse y ampliarse, €l acceso al conjunto del merca-
domundial.

2. Més alla de las contradicciones entre estos polos,
los Estados Unidos, Europa y Japdn, lo que prevalecen
SON SuUs intereses comunes, que se gestionan a través de
instrumentos como &l Banco Mundial, el FMI, 1laOMC, €l
G 8, laONU, entre otros.

3. Este capitalismo mundializado aumenta la agresivi-
dad y € saqueo de los pueblos del Tercer Mundo, y de-
sarrollainiciativas militares de control de territorios, re-
cursos, pueblos y de dominacion cultural.

4. El capitalismo norteamericano considera a planeta
entero como un lugar de construccién de su seguridad
nacional. Las guerras contra Afganistan, Irak, laamenaza
actual alran, buscan asegurar ese control efectivo de los
recursos vitales para su sobrevivencia.

5. Lapoliticaguerreristadel imperialismo amenazaala
América L atina, especialmente aVenezuelay Cuba, don-
de se encuentran los factores mas claros de resistencia
antimperialista. Pero los Estados Unidos desarrollan en
todo el continente una estrategia militar que combiname-
canismos como lainstalacién de bases militares, lareali-
zacion de gercicios militares conjuntos con fuerzas ar-
madas | atinoamericanas, los controles de inteligencia, las
ayudas humanitarias, la construccion de un banco de in-

formacion continental, 1a utilizacion de los medios masi-
vos de comunicacién como instrumentos de creacion de
sentidos | egitimadores deladominacion, lapromocion de
legislaciones supranacionalesy nacionalesqueinstalan la
|6gica antiterrorista de “ seguridad democrética’, los pro-
yectos de construccion de infraestructura (Plan Puebla
Panama Putumayo), la Iniciativa para la Interconexion
Regiona de Sudamérica IIRSA, los proyectos de inter-
vencion militar norteamericana directa como e Plan Co-
lombia, €l Plan Paraguay y lainvasion aHaiti.

6. Las politicas neoliberal es tienen consecuencias muy
claras; entre otras muchas cosas, significan:

a) ladevastacion de la naturaleza;

b) el genocidio silencioso de los pueblos, a quienes se

expropia sus territorios;

¢) laimposicién de model os productivos y energéticos

[lamados “de desarrollo” que son depredatorios 'y re-

sultan funcionales para aumentar |os procesos de con-

centracion de las ganancias del capital;

d) el fuerte crecimiento de la desocupacion;

€) el aumento de la precarizacion laboral;

f) lacaidadel saarioreal;

) la polarizacion entre ocupaciones “modernas’ bien

remuneradas, con altas calificaciones, y la mayoria de

trabajos precarios e inseguros;

h) las privatizaciones que permitieron el saqueo delos

recursos estratégicosy el avasallamiento de la sobera-

nia nacional, y que también impusieron nuevas moda-

lidades deflexibilizacion laboral;

i) ladecadencia de la seguridad social;

* Intervencion en el Encuentro Latinoamericano y Caribefio de Educadores y Educadoras Populares, celebrado en la escuela nacional del

MST “Florestan Fernandes’ en octubre del 2007.
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i) la pérdida de derechos laborales;

k) e crecimiento de la superexplotacion en distintas

modalidades, como lamaquilay el trabajo esclavo;

) las paliticas agrarias que comprometen la seguridad

alimentariay que provocan la destruccion de las eco-

nomias campesinas. Asimismo,

m) se acentla la feminizacion de la pobreza, tanto por

ladiferenciasalarial en trabajosiguales como por ladi-

visién sexual del trabgjo, lainvisibilizacién del trabajo
doméstico no retribuido, que incrementa notablemente
las ganancias del capital;

n) se agudizalamercantilizacion delos cuerpos de las

muijeres. Latrata de mujeres, junto con el narcotrafico

y el tréfico de armas, son los principal es negocios mun-

diales, dirigidos por mafiasinternacionales,

0) se desarrollan mecanismos de control de lavida co-

tidiana, de criminalizacién de la pobreza, de persecu-

cion judicia delos movimientos que resisten;

p) los pueblos originarios, expulsados de susterritorios,

avasallados en su cultura, sufren un nuevo genocidio.

7. Luego de dos décadas de aplicacion de las politicas
neoliberalesy sus respectivas consecuencias, |os pueblos
delaAmérica L atinacomenzaron aexpresar su hartazgo.
En el comienzo del siglo X X1 asistimosalamultiplicacion
de rebeldias. Luchas de masas, puebladas, movilizacio-
nes masivas. Se destituyeron gobiernos que encarnaban
la propuesta neoliberal. Estos movimientos y puebladas
fueron un resultado del cansancio de los pueblosy de la
acumulacion de distintas experiencias que desarrollaron
los movimientos, cuando inventaron estrategias de so-
brevivencia organizadas alrededor del trabajo comunita-
rio, la produccion colectiva, la ocupacion de tierras y de
empresas, €l rechazo alas privatizaciones 0 a sus conse-
cuencias (guerras del aguay del gasen Bolivia), contrala
firmadel TLC o contrael ALCA (zapatistas, CostaRica),
contra las explotaciones mineras, contra el agronegocio,
contra el model o de monocultivo de eucaliptos, de pinos,
contra las megarrepresas, contra el modelo energético,
por la educacién, contralaflexibilizacion laboral, etc.

8. Como consecuencia de esas luchas, y de los proce-
sos el ectoral es que destituyeron fuerzas politicas neolibe-
rales, tenemos un nuevo escenario politico en laAmérica
L atina, donde un conjunto de paises han creado unaalianza
estratégica que confronta con las politicasdel ALCAY la
militarizacion del continente: ALBA. Cuba ahorano esti4
sola: forma parte de un grupo de paises que plantean di-
ferentes niveles de confrontacion con las politicas neoli-
berales e imperidistas, que no podemos unificar en una
sola calificacion, como gobiernos progresistas, ya que
entre ellos estan quienes defienden la perspectiva socia-
listay hasta quienes propugnan lacontinuidad delas poli-
ticas neoliberales en sus tramos esenciaes. Lo interesan-
te paralos movimientos populares es la oportunidad que
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nos brindael ALBA parapensar en un campo de resisten-
cias comunes, ya que a partir de abril del 2007 se genera
laposibilidad de ser parte de un consgjo de movimientos
socialesqueinteractian enel ALBA.
9. Desafios de los movimientos populares:
- Enfrentar al militarismo y las guerras imperialistas.
Pararles|lamano en Irak, en Iran. Detener laguerraen
Colombia. Retirar las tropas de Haiti.
- Conocer mejor las politicas de las trasnacionales, y
cdmo operan no sdlo anivel locd, sino en € terreno in-
ternaciona . Esto nos permitira encontrar maneras mas
eficaces y articuladas para combatirlas.
- Denunciar las nuevas legislaciones antiterroristas y
las paliticasde control socia y de criminalizacion delos
movimientos popul ares.
- Desarrollar unared arti culada de comuni cacion popu-
lar y educacion popular, capaz deir contrarrestando la
camparfia de homogenizacion cultural del imperialismo.
- Avanzar en una batalla por la descolonizacion cultu-
ral,lo queimplicaprofundizar lacriticade nuestros sen-
tidos del mundo, de nuestras concepciones de lucha,
de nuestras lecturas de la historia, de nuestras modali-
dades de resistencia. Readlizar una critica profunda y
sistematicaa modelo“ civilizatorio” del capitalismo, le-
vantado en nombre del “desarrollo” y del “progreso”,
y repensar € caracter de una propuesta socialista lati-
noamericana, en términos de proyecto de vida, que no
reproduzcan ladestruccion de la naturaleza, € genoci-
dio de los pueblos, ni el autoritarismo inherente a la
dominacion capitalista.
- Valorizar y rescatar los saberes ancestrales, las dis-
tintas cosmovisiones gque existen en nuestra América,
asumiendo €l desafio deladiversidad. No como repro-
duccion de la fragmentacién, sino como un camino
parair articulando las fuerzas populares en latarea de
crear un blogue histérico popular latinoamericano, con
capacidad de dar batallas antimperialistas, anticapita-
listasy socialistas, quetengan todos|os colores de nues-
tras histéricas resistencias. Rescatar €l concepto de
pueblo, desarrollado en La historia me absolvera: “lla-
mamos pueblo, s de lucha setrata...”, es decir, un de-
sarrollo de lateoria de lalucha de clases, para que sea
Gtil en nuestros procesos revolucionarios.
- Reconocer quelaexplotacién capitalistaserefuerzae
interactda con distintas opresiones derivadas de una
cultura colonizadora burguesa, racista, patriarcal, ho-
mofobica, xendfoba, guerrerista, violenta.
- En este contexto, la formacion politica necesita del
didlogo con el marxismo, como concepcion filosofica,
econdmica y politica de critica a capitalismo, como
un método de andlisis de larealidad y como una guia
paralaaccion, asi como de otros pensamientos eman-
cipatorios acumulados en laresistenciaindigenanegra



y popular en mas de 515 afios, con los aprendizajes y
aportesrealizados desde el feminismo, lateologiadela
liberacién, las miradas holisticas del mundo, etc.; di&
logo de saberes entre experiencias diversas, que per-
mitair descubriendo las pistas que nos permitan avan-
zar més rdpidamente en la creacién colectiva de un
sujeto histérico. En este sentido, la formacion politica
no solo es transmisién de saberes, sino fundamental -
mente creacion col ectiva de conocimientos, que reco-
noce en los movimientos populares la oportunidad de
ser los espacios en los que la relacién teoria préactica
sead lugar en €l que seforjen nuevos sujetos con con-
ciencia de si mismos, de sus necesidades y proyectos.
Donde los movimientos populares y revolucionarios
vayan constituyéndose como intelectuales colectivos,
y en los que los intelectuales organicos sean parte de
esta creacion popular, insertos en el didlogo entre ex-
periencias, entre los aportes de las visiones diversas
del mundoy aquellos aportes que provienen delasdis-
tintas ciencias sociaes.

- Renovar laculturapolitica, descolonizarnos, desmer-
cantilizar nuestras relaciones, presupone abrirnos aun
didlogo real, a una pedagogia del didlogo y no de los
monologos, escuchar |as palabras que nombran expe-
riencias, desde nuestros cuerpos preparados no sélo
para decodificar lenguajes o categorias, sino también
con capacidad para comprender las acciones, senti-
mientos, pensamientos que estos nombran.

- Lanecesidad deresolver el desafio principal de nues-
tros movimientos, la tarea de formar un bloque poli-
tico social contrahegemonico, no se resuelve s pre-
tendemosinstalar unalégicadisciplinadoradelasdife-
rencias. Laposibilidad de desafiar a imperialismoy d
capitalismo realmente existentes en laAmérica Latina
esta en relacion directa con la capacidad que tengamos
paraconstituir “al pueblo en lucha” como sujeto histé-
rico de los cambios.

- Lacomplgjidad con quelos pueblos van entretejiendo
sus resistencias y la creacion de alternativas popula
res, nos plantea la necesidad de cuestionar unay otra
vez los conceptos, metodologias y practicas con que
venimos desarrollando estas experiencias. La pedago-
giapoliticaliberadora se encuentra desafiada arevisar
sus propuestas, simplificando lamanera de educar en €
trabajo de base, sin perder profundidad en el proyecto.
- Didlogo y formacion politica se vuelven asi unafor-
ma de encuentro, que permite no sélo reconocer al
otro o0 ala otra, sino crear un NOSOtros y Un nosotras
en el que se respeten y valoren las mltiples expresio-
nes, maneras de decir y de actuar, y se creen vinculos
de solidaridad, de mutuo aprendizaje, que no cancelen
ni posterguen suefios, sino que permitan que los mis-
mos nutran las raices de los procesos de formacion /
transformacion, que ya no seran, por tanto, dos térmi-
nos separados en tiempo y lugar, sino dos dimensiones
del mismo espacio de revoluciones.

- Didogo de saberes, creacion col ectivade conocimien-
tos, relacion teoria practica, pensamiento critico, pe-
dagogia del gemplo, historicidad de los procesos so-
ciales, cultura de rebeldia, educacion como un mo-
mento organizativo de constitucion de los sujetos, son
algunas de las claves.

- La concepciodn de la educacién popular, un intento
por desefiar lasideasy losformatos de educacion alie-
nantes, recuperade Paulo Freire su esenciaradical: con-
cebir la pedagogia de los oprimidos y oprimidas (y no
“pard’ los oprimidos y oprimidas) como una préactica
delalibertad; como pedagogiadelarabia, delaindig-
nacion, de laesperanzay de la autonomia; nutriéndose
asi de la necesidad y de los deseos de los hombres y
mujeres, que van encontrando los modos de sublevar-
se frente alas multiples formas de opresion.
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Teologia

La crisis de la religion

en la cristiandad

Existencia de la crisis

0 voy atratar de eventuales crisis en

otras religiones, o que supondria un

desarrollo mucho mas extenso. Quie-

ro restringirme alacrisis dentro de la
cristiandad.

Enlacristiandad, lacrisisdelareligion estallegando a
su punto culminante en Europa, y ya alcanzd un nivel
muy alto en América. Esta crisis tiene raices muy anti-
guas. Con d triunfo de la escolésticaen el siglo XlIl era
posible pensar que la cristiandad estaba establ ecida so-
bre fundamentos firmes. Habia eliminado |a amenaza de
Joaquim de Fiori, y habiareprimido asangrey afuego la
hergjiaalbigense. Laortodoxiareinaba. Esverdad quelos
mismos actores que crearon esa escol astica no se sentian
tan seguros, porgue tuvieron que luchar contra fuerzas
mas conservadoras. Pero estaban animados por un opti-
mismo muy grande. Con el descubrimiento delafilosofia
griega, tenian laimpresion de haber redescubierto el mun-
do y de haber colocado ese mundo dentro de un sistema
cristiano. Animados por ese optimismo pudieron crear una
obra capaz de resistir durante siglos. De hecho, €lla pro-
porciono alalglesiaromanaun sistemaintelectual y so-
cial completo con el cual esalglesia se hallaba capaz de
gobernar el mundo entero.

Sin embargo, desde el siglo X1V aparecen las primeras
fisuras, las primeras dudas y las primeras impugnacio-
nes. Los primeros autores fueron los misticos y las mis-
ticas con los Espiritual es franciscanos. Roma reacciond.
La Curia romana sentia muy bien que, sin la escolastica,
estaria perdiendo €l sistema que le permitia gobernar el
mundo o, por lo menos, la Iglesia. Comenzo una era de
sospechas de hergjias y de condenaciones que hizo de la
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Curiaromana €l centro de una Inquisicién vigilante que
persiste hasta hoy, a pesar de los deseos de Juan XXIII.

Todos los que ponian en duda €l sistema elaborado in-
telectualmente por la escolastica fueron tratados como
sospechosos o sencillamente como hergjes. Durante dos-
cientos afios los Ilamados herejes eran pocos y déhiles.
Fue posible reprimir e movimiento de impugnacion. Los
hergjesdel siglo X1V y del siglo XV todaviaeran débilesy
no creaban ningun peligro para el sistema. Anunciaban
crisis mucho mas fuertes a largo plazo.

Entonces, aprincipiosdel siglo XV sediolaexplosion
del protestantismo, que comenzd a convencer rapidamen-
ted publico letrado delas ciudades. El partido humanista
y erasmiano pensaba que se podia rehacer launidad dela
cristiandad mediante concesiones sobrelas posiciones mas
fuertesdelos* protestantes’. Pero los papasy losjesuitas
pensaban gque era posible reconquistar toda la cristiandad
por medio de las misiones, y sobre todo por medio delos
gjércitos catdlicos de Espafiay del Imperio de los Habs-
burgo. En lugar de un concilio de reforma hubo un conci-
lio de contrarreforma, e Concilio de Trento. Fue el con-
cilio de la ruptura, de las condenaciones y del rechazo a
todos los pedidos de los reformadores. La aplicacion de
Trento fue més agresivatodavia, y corté toda posibilidad
dedialogo.

La estrategia de Trento fracasd, en cuanto que no se
logro reconquistar la mitad perdida de Europa. En lugar
de la unidad, cada mitad de la cristiandad se transformo
en maguinade guerra contralaotramitad. Fue masde un
siglo de guerras de religion.

Lasterriblesguerrasdereligion del siglo X V11 tuvieron
un fin imprevisto, pero, alaluz de lahistoria, previsible.
Desembocaron en unacrisis general delacristiandad. En
las élites intel ectual es se fue implantando de modo cada
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vez maés firme la conviccion de que lareligion era factor
de guerray que no podia proporcionar el fundamento de
una sociedad pacifica. Era necesario expulsar lareligion
de lavida publicay contenerla dentro de la vida privada
de cadaindividuo.

Lacristiandad estabavirtualmente muerta. Lajerarquia
catdlicano acepto estanuevasituacion. Enlossiglos X VIl
y X1X, lamayoriade la poblacién eratodaviarura y fiel
a su catolicismo tradicional, sometido completamente al
poder del clero. Los campesinos iban a proporcionarle al
clero las tropas necesarias para defender un puesto im-
portante enlavidapublica. Lalglesiaseriaél partido “con-
servador” que tratariade frenar e movimiento de secula-
rizacion de la sociedad y su propia expulsion de la vida
publica. Fueron doscientos afios de batallas, finalmente
todas perdidas. La modernidad racionalista prevalecio y
estuvo a la base de una sospecha generalizada contra la
Iglesia. Se sospechaba que la lglesia queria reconquistar
€l poder perdido.

Durante doscientos afios, Occidente vivié una coexis-
tencia bastante agresiva entre, por un lado, los restos de
lacristiandad que trataba de salvar su pasado gracias asu
implantacion en el mundo rural, y, por otro lado, un nue-
vo tipo de sociedad que recibio el nombre de “moderni-
dad”, implantado en la clase intelectual y en lanuevain-
dustria. Cada sector formaba una nacion separada. Habia
una nacion rural y conservadora, y una nacion urbanay
republicana

Después de la Segunda GuerraMundia hubo una épo-
ca de convivencia més pacifica con lareligion, cada vez
mas contenida en lavida privada, y una modernidad mas
tolerante. El ConcilioVaticano Il fue€ reflejo de esaépo-
ca, que daba laimpresion de ser el comienzo de una era
pacifica. En el Concilio nadie podiaadivinar que dos afios
después iba a suceder una inmensa revolucion cultural
gue haria obsol etas todas las doctrinas conquistadas con
tantos esfuerzos. Cuando se Ilegé a un virtual acuerdo
con larepublica, lademocraciay lamodernidad, ya esta-
balistalarevolucion enlamente delajuventud, que espe-
raba la oportunidad histérica.

Llegamos aladécada de | os setenta, anunciada por las
revoluciones estudiantiles de 1967 y 1968 (jmayo de Pa-
risl). Fue € estallido de una revolucién cultural radical.
En gran parte, fue una revolucién liderada por las muje-
res, porque tuvo como primera expresion la gran revolu-
cion feminista, con € rechazo del patriarcalismo tradicio-
nal y las luchas de las mujeres por la igualdad con los
varones en la vida publicay en lafamilia. Ellas querian
definir su vida en completa libertad y no depender de los
varones. Las mujeres mostraron |los lazos intimos entre el
patriarcalismo y las grandes instituciones de la moderni-
dad, que reproducian la desigualdad de la antigua cris-
tiandad. Con eso contribuyeron eficazmente para provo-

car el derrumbe de la sociedad moderna. Quitaron lalegi-
timidad alas instituciones republicanas.

No importa el nombre que se pueda dar a la nueva
época. La palabra neomodernidad tuvo bastante éxito en
Europa. No importan los nombres, |os hechos hablan por
Si mismos.

En primer lugar, estalld lacrisisdel racionalismo dela
modernidad. Fue € fin delos grandes sistemas racionales
gue tenian la pretension de ser una explicacion universal,
asi como |o habiasido lateologiaen lacristiandad. Erael
fin de las teologias, de las ortodoxias y €l comienzo del
pensamiento débil de Gianni Vattimo. Lacienciaraciona-
lista tenia la pretension de ofrecer € verdadero conoci-
miento de larealidad. Las nuevas criticas de las ciencias
mostraron la relatividad de todos los conceptos cientifi-
cos, que no pueden decir lo que larealidad es, pero pro-
porcionan la capacidad de producir efectos nuevos con
los elementos que estan a nuestra disposicion. La cien-
ciaes funcional, ya no metafisica. No nos revelala rea
lidad del mundo, ya sea del mundo de la materia, ya sea
del mundo humano. Tiene valor simplemente operacio-
nal. Puedeintervenir en los procesos delamateriao dela
mente para producir efectos nuevos, mas Utiles para el
género humano.

Con estaevolucion restrictivade lacienciacayd lame-
tafisicaracionalista, la pretension de conocer la realidad
por métodos cientificos. Conocer la “esencia’ ahora es
algo indtil. Lo que se busca es la manera de mangjar las
fuerzas identificadas para producir |os efectos préacticos
deseados.

Con estaevolucién delaciencia, larepublicaperdio su
fundamento metafisico. No tenia como establecer €l rei-
no de larazdn, ya que larazén como sistema estaba des-
apareciendo.

La primera consecuencia gque aparecio claramente en
mayo de 1968 fue la deslegitimacion de la universidad y
del sistema de ensefiaza en general. Latareade launiver-
sidad era divulgar lamodernidad, €l racionalismo moder-
no y proporcionar a Estado republicano los colaborado-
res que necesitaba. Trataba de divulgar laideologiade la
modernidad. La universidad no ensefiaba solamente las
ciencias, sino, en primer lugar, laideologiadel cientismo,
laideologia del racionalismo cientifico. Todavia hoy en
dia, en muchoslugares, launiversidad continGiaen lamis-
ma linea, como si ignorase lo que sucedi6 en el mundo
en los Ultimos cuarenta afios. No es tanto por conviccion,
cuanto por falta de otra ideologia que pueda reemplazar
aquella; por eso, lo hace sin conviccion, mas bien como
un ritual en el que nadie cree.

Lagran victimade larevolucion cultural fue el Estado
republicano. El Estado habia asumido latarea de organi-
zar unasociedad justay pacifica, y de ser laexpresion de
lavoluntad de los ciudadanos. El Estado era como el su-
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cesor delalglesia, eralalglesialaica, emancipada, libre,
fundada en el derechoy lalibertad. El Estado debia ser el
gran educador. Los dirigentes del Estado, de los tres po-
deresdelasociedad democrética, eran como | os sacerdo-
tesdelanuevalglesialaica Basta con evocar ese pasado
para darse cuenta de que el pasado es realmente pasado.
Basta con comparar con esa ideol ogia que fue realmente
vivida, lo que nuestros contemporaneos piensan hoy de
los paliticos.

La criticadenuncié que €l Estado era una pura maqui-
na burocrética, irracional, despética, autoritaria, arbitra-
ria, y finalmenteineficiente. El Estado sabiaorganizar las
funciones basi cas de la sociedad de manerasuficiente para
gue la economia funcionara, pero no tenia nada que ver
con una sociedad justa o democrética.

Lacritica que se aplicaa Estado en general, se aplica
también a cada una de sus instituciones, paradenunciar en
ellaslairracionalidad, la arbitrariedad, la destruccion del
ser humano tratado como objeto anénimo. Quedan des-
prestigiados el gjército, lagloriadel Estado republicano,
laescueladelaciudadania; lapoliciaquedareducidaala
condicion de un cuerpo represivo, agresivo, destinado a
reprimir lajuventud; lacéarcel, que debia ser larecupera-
cion del delincuente y que es en realidad una escuela del
crimen, destructora de las personalidades humanas.

Todo lo que fue e simbolo religioso de la nueva reli-
gibn laicayace por tierra, rechazado, insultado, objeto de
irrision y de menosprecio. Los simbolos de la repiblica
son tratados como fueron tratados antes |os simbolos de
lacristiandad.

Algunos pensaron que la ruina del ideal republicano
ibaa ser lasefia de un retorno alacristiandad. El fin del
racionalismo republicano seria la puerta de entrada de la
antigua religion. La sociedad que estaba rechazando la
herencialiberal estariavolviendo alareligion antigua. La
muerte de la ideologia racionalista permitiria € renaci-
miento delacristiandad. Algunos anunciaban €l retorno a
la religion. Mostraban algunos fendmenos que les pare-
cian sefiales de eseretorno. Decian que el siglo XX seria
un siglo religioso y anunciaban tiempos de gloriaparala
Iglesia.

Lailusion no durd mucho. Las nuevas generaciones de
la posmodernidad no estan volviendo alareligion de sus
antepasados, sino que sencillamente la ignoran. No fue-
ron educados en ellay perdieron el conocimiento de sus
simbolos. Aun & Padrenuestro es un misterio para ellos,
y de las imagenes religiosas de nuestros templos no en-
tienden nada.

Lejos de traer e fin de lacrisis de lareligion, la pos-
modernidad la profundiz6. En este momento, lacrisis de
lareligion es mucho mas radical que en 1970, no solo en
Brasil o en laAmérica Latina en general, sino en todo €l
territorio de la antigua cristiandad.
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Lejos de retornar a la religion antigua, la revolucion
posmodernaevaclalo quetodavia habiade herenciacris-
tiana en la replblica. Esta queria ser un sustituto de la
Iglesia. Ahora bien, nadie quiere un substituto de lalgle-
sia. Este concepto desaparecio. No sequiereningunalgle-
sia, de ningun tipo. La republica estaba fundada en un
“gran relato”, semejante a una teologia, como una teolo-
gialaica. Hoy en diatodo gran discurso esimposible, in-
comprensible. Lareplblicateniasu liturgia propiacopia
dadelaliturgiacristianalaicizada. Lanueva sociedad no
quiere liturgia ninguna'y no acepta ningun simbolo. Sus
héroes son los campeones deportivos, las estrellas de la
cancion o del cine, lasreinas de belleza. Nadade eso evo-
calareligion.

Larepublica ensefiaba unamoral que era préacticamen-
telamoral tradicional delacristiandad. La diferenciaes-
taba en que la Iglesia daba a su moral un fundamento re-
velado y larepublicale daba como fundamento lanatura-
leza humanay la conciencia. En la préctica hubo pocos
cambios. Ahora bien, la nueva sociedad posmoderna re-
chazatodo €l sistemamoral antiguo: rechaza normas uni-
versales como formas de represion del individuo. Estamos
ahora mucho més Igjos de lamoral de la cristiandad.

En cuanto ala organizacion eclesiéstica, lejos de recu-
perar su prestigio antiguo, el clero se siente marginado.
Ladisminucion de la participacion en las ceremonias re-
ligiosas muestra el declive del poder del clero.

Lacrisisdelareligion existey no estd en vias de solu-
cion. El proyecto de restauracion delareligion tradicional
delacristiandad mediante algunas reformas superficiales
esunapurailusion. Lasolucién no vendrade arribahacia
abajo. No sera una doctrina intelectual. No sera un des-
cubrimiento intelectual. Ser4 un nuevo modo de vivir €
evangelioinventado por loslaicos, en primer lugar por los
laicos del mundo popular, porque los otros tienen poco
interés. Podemos tener la seguridad de que las raices de
ese nuevo modo ya estan presentes y que el modo ade-
cuado de ser cristiano en la nueva sociedad ya esta pre-
sente. Nosotros no 1o vemos porque no estamos real-
mente en medio del mundo actual y no lo entendemos.

El contexto cultural

Lascrisisdelareligion clerical delacristiandad y de
lareligion racionalistay laicade larepublicadejaron en
la sociedad un vacio inmenso. Este espacio fue ocupado
por la economia. Hay una coincidencia histérica entre la
crisis de lamodernidad y el advenimiento de la sociedad
neoliberal.

Podemos preguntarnos si € advenimiento del nuevo
capitalismo puro actud primero y provocd o ayudé a la
ruinade lamodernidad y de todas susinstituciones, o Si
lacrisis de la modernidad fue lo que permitié el adveni-



miento del capitalismo en su formaradical tal como exis-
te en laactualidad. Claro esta que lacriticaa Estado fa-
voreci lasociedad neoliberal que quiere un Estado déhil,
incapaz de controlar la economia. Por otro lado, €l sis-
tema neoliberal triunfé porque fue adoptado y impuesto
por los Estados Unidos en forma bastante independiente
de lacrisis de lamodernidad. Pero, alo mejor, los Esta
dos Unidos no habrian podido conquistar toda la econo-
miamundial si no hubieran tenido laayudade unacritica
universal del Estado y del gran relato social europeo. No
importa mucho.

Lo quesi estaclaro esque el lugar ocupado en el pasa-
do por lareligién estd actual mente ocupado por |a econo-
mia. La economia define la finalidad de la vida humana,
sus valores, su contenido, sus obligaciones y su estruc-
tura social.

No se trata de una economia en abstracto, sino del
sistema econdémico que conocemos y se presenta como
globalizacion. Esta globalizacion esta basada en la pro-
duccion de productos cada vez més sofisticados y mas
caros. La evolucion de la tecnologia ofrece productos
siempre més caros 'y a alcance de personas que necesi-
tan siempre mas dinero. El progreso delacienciay dela
tecnologia consiste en descubrir nuevos bienes y nuevas
satisfacciones paraunaélite que puede pagarlos. Ello exi-
ge una concentracion de la riqueza. EI motor de la eco-
nomia son los ricos, que quieren bienes siempre mas so-
fisticados. A partir de eso, poco a poco, €l precio de esos
bienes va bajando y una clase mediatiene acceso aellos.
El motor estaen losricos, y a final algo llegatambién a
los pobres, algunas migajas. Laeconomiaactual tieneuna
dindmica que necesita la desigualdad y la concentracién
de lariqueza. Dicen que no hay otro camino, que no es
posible ninguna otra férmula econémica. Lo dicen los
mismos interesados.

¢Qué es lo gque ofrece la nueva economia?

Un sentido de lavida: el consumo. Vivir es consumir.
Es necesario despertar siempre nuevos deseos para po-
der producir nuevos bienes dando nuevas satisfacciones.
Consumir producelafelicidad, el bienestar, el sentimiento
de vivir plenamente. Para la economia, la felicidad con-
siste en la sensacion de estar bien, pudiendo dar satisfac-
cion atodos los deseos que aparecen. Esteideal esta solo
al acance de pocos, pero estos pocos son 10s nuevos
héroes. En el mundo actual, los héroes sonlosricos. Ellos
pueden satisfacer todos sus deseos. Ese es €l valor final
delavida

Esta sociedad necesita una propaganda permanente.
L os medios de comunicacion se encargan de eso. Todos
|os medios de comunicacion dependen de lapublicidad y
son mensajeros del consumismo. Lapublicidad eslanue-
vaevangelizacion en € seno de una sociedad dirigida por
un cierto modelo de economia.

Todo esto es muy conocido y objeto de nuestra expe-
riencia de cada dia. ¢Sera suficiente para una vida real-
mente feliz y plenamente vivida? No |o sabemos, porque
en nuestra sociedad subsisten fragmentos de las antiguas
sociedades y podriamos suponer que la humanidad toda-
viavive, porque todavia conserva una parte de la heren-
cia acumulada durante los milenios anteriores.

El sistema econémico actual destruye la familia. Pero
todavia subsisten familias y restos de familias. Hay mu-
chas familias fragmentarias en las que faltan un padre o
una madre. Aun asi, todos tratan de mantener algunos la-
zos. Cuando yafaltantodosloslazos defamilia, lavidase
hace insoportable. Los pobres subsisten porgque hay to-
davia gratuidad entre ellos: saben ayudarse gratuitamen-
te. Practican la amistad y forman grupos de amigos. No
eslatotalidad de suvidalaque seintegraalaldgicadela
nueva economia. Hay sectores de su vidatodavia preser-
vados, 10 que es mas dificil en las clases més dltas.

¢Si laeconomiay el consumismo fueran lanorma uni-
versal y total delavida, lavida seria todavia soportable?
¢Todaviaconservariasu sentido? ¢El individualismo radi-
cal inculcado por laeconomiaactual todaviaseriaviable?
¢Unavez quetodostengan las maquinas actuales (celular,
carro, computador, etc.) esto sera suficiente paradar sen-
tidoy valor asu vida? Es una pregunta que |os economis-
tas no se hacen. Hasta e momento la méguina funciona
bien, y basta. Lo quele puede pasar alahumanidad noles
importa, porque no se puede medir en délaresy no puede
ser trasformado en capital.

Estamos trabajando con la hipétesis de que la sociedad
actual no puede vivir puramente de los restos del pasado
gue van desapareciendo con la muerte de sus deposita-
rios, o de lo que ofrece la economia mundial.

Las novedades

Hay elementosdelareligion antiguaque yano son asi-
milables. El primero esla cosmol ogia subyacente alare-
ligion tradicional. Estaeracomun tal vez desde los orige-
nes de la humanidad. EI mundo aparece dividido en tres
niveles: arribaesta el cielo. En d cielo estaDios. Dios es
representado como patriarca 0 como rey-emperador, se-
gun la estructura social de los pueblos. Segin la cosmo-
logiatradicional, todo lo que sucede en latierrafue deci-
didoenel cielo. Diosgobiernatodalavidaterrestre segin
normas que solo é conoce. Ademés, Dios no estd some-
tido a ninguna norma. Puede cambiar cuando quiere. Por
eso la oracion puede ser eficaz, pero tiene que ser fuerte
y perseverante.

Dios es Unico en |as sociedades dominadas por un rey
0 un emperador que ejerce todos los poderes soberana-
mente. El emperador es laimagen de Dios, y a veces se
identifica con él. En las sociedades de tipo mas bien tri-
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bal, hay entre Dios y la tierra una multitud de entes in-
termediarios que gjercen el poder de Dios en |os diversos
sectores de la vida. Seran angeles, santos, espiritus, ori-
shas, dioses inferiores... pues en cada tribu reciben un
nombre diferente. En el politeismo, Dios toma las gran-
des decisiones, pero en la vida de cada dia hay que in-
vocar a esas divinidades inferiores. Si hay sociedades en
conflicto, cada cual tiene que invocar a Dios con mas
fuerza, y recurrir también a sus divinidades protectoras
inferiores. Entonces se vera quién es mas fuerte, si Dios
0 Satanas, los angeles o los demonios. En tiempos de
guerra, todos los santos son necesarios, pues hasta el
siglo XXI lasteol ogias ensefian que, enlaguerra, Diosda
lavictoria, y, por tanto, las oraciones son mas importan-
tes que los gjércitos.

Desde el siglo XVIII, millones de jévenes cristianos
abandonaron la religion a los catorce o quince afios de
edad, cuando descubrieron que esa cosmologia era pura
ilusién y no tenia ningun valor de redidad. La famosa
declaracion del astronauta ruso Yuri Gagarin, que hizo e
primer vuelo en el espacioy volvié diciendo que no habia
visto anadie en el cielo, ni aDios ni asus angeles, y que
en e cielo no habia nada salvo otras estrellas, en pleno
siglo XX, essimbdlica. Erael momento en € quelasmasas
populares descubrieron lo que los letrados sabian desde
e sigloXVIII: quee cielo estabavacioy quelacosmolo-
giareligiosa tradicional —biblica también— erailusion de
los sentidos sin fundamento en larealidad.

¥

60 Camines

EnlaAmérical atina, laviegjacosmologiatodaviaper-
manece en muchos sectores populares, pero provoca la
mismacrisisreligiosaen los adol escentes que empiezan a
estudiar. La escuela es el primer factor de secularizacion
y de destruccién de la cosmologia religiosa tradicional .
Los alumnos descubren que en e cielo no hay nada, no
hay Dios. En la misma cosmologia hay también un nivel
inferior: debgjo delatierraestael infierno. En e infierno
residen entes destructores de lavida, opuestosaDiosy a
mundo celestial. El infierno esta poblado por una colec-
cién diferenciada de entidades que varian segiin las cultu-
ras. Enlacristiandad lavision del infierno ha ocupado un
lugar importante. El infierno es fuente de las tentaciones:
quiere apartar alos seres humanos de Dios y de sus gjér-
citos. Los demonios son inteligentes, astutos, peligrosos
y mortiferos.

Enmedio, entred cieloy €l infierno, estalatierraenla
gue estamos nosotros. Latierraes el lugar del conflicto
permanente entre las potencias del cielo y las potencias
del infierno. Los Apocalipsisjudaicosy el Apocalipsisde
Juan ofrecen descripciones perfectas de esta situacion de
lahumanidad. Laspotencias celestialeseinfernaeslibran
un combate permanente, porque ambas quieren conquis-
tar la humanidad. El combate tiene lugar dentro de cada
persona: el combate espiritual estema constante de laes-
piritualidad medieval. EI combate tiene lugar también en-
tre grupos humanos representativosdelasfuerzasdel cielo
y del infierno. Cada grupo humano cree que sus enemi-
gos son los gjércitos de Satanas y que € mismo combate
anombre de Dios con las fuerzas celestiales.

Lavidaesvividacomo combate permanente contralas
fuerzas del infierno. Estas quieren atraer hacia el peca-
do, que esrechazo de Dios. Lavidaesluchaparaevitar el
pecado y practicar lavirtud, adorar aDiosy no a Satanés.
La vida humana seria una tension permanente entre dos
fuerzas exteriores a ser humano. Este seria el terreno de
un combate entre dos adversariosirreductibles. Lavidano
seria organizada por €l mismo ser humano, sino mas bien
dominada por fuerzas exteriores.

Ahora bien, desde el Renacimiento esta cada vez més
claro que el ser humano hace su vida.

Los combates que los seres humanos sienten en si
mismos o dentro de la humanidad no son combates de
fuerzas sobrenaturales, sino combates interiores, perso-
nales, entre tendencias diversas. Es el descubrimiento de
gue cadacual tienelaresponsabilidad de organizar suvida
con autonomia, conquistando siempre mas libertad, sin
estar sometido a fuerzas sobrenaturales, buenas o malas.
Ese es también e descubrimiento que hacen los adoles-
centes desde hace siglos. Hoy en dia ese descubrimiento
yase estageneralizando, también por influjo delaescola
rizacion. El joven aprende a hacer su vida sin preocupar-
se por las fuerzas celestiales o infernales. Todavia hay



restos de la mentalidad rural arcaica, pero son cada vez
menos operantes.

Ahorabien, enlareligion delas masas estacosmologia
tenia un papel importante. Era como € fundamento inte-
lectual delareligion. Eralo quejustificabatodas|as prac-
ticasdelavidareligiosacristiana, asi como justificabalas
antiguas religiones paganas. Unavez que se produjo larui-
na de esa cosmologia, los jévenes tuvieron la conviccion
de quelareligion no tenia fundamentos intel ectuales, era
puraimaginacion sin relacion con larealidad.

Otro elemento basico de la religion tradicional es e
miedo, o como decia un historiador, |a pastoral del mie-
do.! Mircea Eliade decia que los pueblos primitivos no
creen en sus divinidades, pero les tienen miedo. De he-
cho, el miedo ha sido durante milenios una gran fuerza
gue sustento las religiones. A partir de una cosmologia
gue muestra que la vida humana es determinada por fuer-
zas sobrenaturales del cielo o del infierno, los seres hu-
manos tienen una conciencia de gran debilidad. Sienten
gue su vida depende a cada momento de la voluntad de
entes sobrenaturales. Sienten que no dominan su vida,
gue esta siempre amenazada. Viven con miedo.

Le tienen miedo a Dios, porque Dios puede castigar.
Diosesexigentey quiere quelos seres humanos se some-
tan a su dominacion. Los nombres de Dios son nombres
depoder. AunenlaBiblia. Si bien esverdad queaMoisés
Diosle declara que no tiene nombre, sino que existe sen-
cillamente, enlapréacticadelavidadelsragl Diossiempre
es el Sefior, el poder, el dominio, y los seres humanos son
sus servidores, sus seguidores fieles y obedientes. Dios
es autor de una ley y esto se encuentra en todas las reli-
giones en forma variada. Dios quiere la obediencia a la
ley. El que no obedece es castigado en este mundo o des-
pués de esta vida.

El miedo al poder de Dios es el fundamento del culto.
Para conquistar laindulgencia de Dios, su perdén, su pa-
ciencia, parapedirlelo necesario paralavida, o lasalud,
olapaz enlafamilia, € clan, latribu, o lavictoriaen las
guerras, es necesario ofrecerle oraciones, expresiones de
sumision, stplicas. Es necesario hacerle promesas. Es ne-
cesario of recerle sacrificios. De hecho, en muchasreligio-
nes nacio un culto extenso a partir del miedo. El culto en
lacristiandad se desarroll 6 extraordinariamente y necesi-
t6 un clero abundante y templos para poder ser celebra-
do. Todo eso es necesario para conquistar 10s bienes de-
seados. Muchos textos litlrgicos que nos vienen de la
Edad Media todavia conservan esa ideologia del miedo,
del poder, ddl castigo. Dios es un juez severo que no se
degjaengafiar.

Estatambién el miedo alas potencias del infierno. Es-
tas tienen un gran poder de seduccion y de engafio. Hay
gue desconfiar siemprey luchar contralas tentaciones de
los demonios con muchisimos gestos religiosos.

Para el clero, la pastoral del miedo eralamejor publi-
cidad. Los sacerdotes podian luchar més eficientemente
contra los demoniosy acercarse aDiosy a sus santos paa
conseguir bienesy favores. No es extrafio que la pastoral
del miedo haya tenido tanto éxito.

Desde la modernidad |os seres humanos descubrieron
gue su vida no esté dirigida de esa forma por fuerzas so-
brenaturales. Ellos mismos son duefios de sus vidas. Las
amenazas, los peligros, los males de sus vidas no se de-
ben afuerzas sobrenaturales, sino afactores naturalesy a
decisiones tomadas por los mismos seres humanos. La
enfermedad no es castigo del pecado. La victoria no es
dada por Dios. La paz es efecto de la accion humana...

A partir de ese descubrimiento, los seres humanos han
perdido el miedo. Ya no temen ni a Dios ni alos demo-
nios. Asumen su vida con sus limites y sus posibilidades.
Aprenden a conocer mejor la naturaleza 'y sus propias ca
pacidades para producir ellos mismos los efectos desea-
dos. No piden aDioslo que éllostienen que hacer. Tratan
de hacerlo ellos mismos.

Todaestaevolucién esirreversible. Nadie podraretor-
nar auna concienciareligiosa del pasado. La cosmologia
y la antropologia nacidas en la modernidad y desarro-
Iladas desde entonces son definitivas. Habra siempre al-
gunos supervivientes de las épocas anteriores... Sin em-
bargo, desde ahora gran parte del culto catdlico yano es
nada mas que espectaculo para los turistas. Los turistas
no entienden nada, pero les gustael museo antropol égico
gue son lasreligiones en laactualidad. Las catedrales se-
ran cadavez més visitadas y las misas pontificales segui-
ran siendo difundidas por latelevision.

Tentativas de restauracion

Hasta la Revolucion francesa, la lglesia pensd que las
monarquias catdlicas podrian impedir la expansion de la
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modernidad. Después de la Revolucién, lalglesia confid
en la SantaAlianza, que tratd de restaurar |a cristiandad.
En 1848 las diversas revol uciones europeas mostraron que
eraimposibleretornar a pasado. Sin embargo, pocos afios
después comenzaba € largo pontificado de Pio IX, que
seriaunatentativa prolongaday radical deinmovilizar la
Iglesia en su tradicidn tridentina, condenando todas las
“hergjias’ de lamodernidad y excluyendo cualquier tipo
derelacion con ellas. Lalglesiabuscé refugio en losres-
tos delaaristocraciay en la clase campesina. Cred la neo-
escoléastica, € neogético, € rigor delaliturgia, lacentra-
lizacion romanaradical que no dejaba ninguna capacidad
de iniciativa a los obispos, transformados en puros fun-
cionariosdelaCuriaromana. Pio IX logré aislar comple-
tamente a los catdlicos del mundo nuevo que se estaba
construyendo. Creia que la sociedad modernano eravia-
ble eibaa caer. Lo importante era aguantar firmemente a
la esperade la caida. Y la caida no vino. Todos los cato-
licos que trataban de buscar un didlogo con los diversos
sectores de la hueva sociedad fueron condenados e inha-
bilitados. Unavez condenado € hergje, yanotenianingln
contacto con los que fueron sus colegas o sus alumnos.
Eratenido por unaemanacion del infierno.

Leon XII1 abrid un poco las puertas y las ventanas y
aceptd reconocer lalegitimidad de larepublica. Con él se
pensb que la Iglesia seria capaz de encontrar un lugar en
la sociedad a hacer las concesiones inevitables. Luego
Ilegd Pio X, que retomo la politica de condenacion de la
modernidad. Cientos de tedlogos fueron condenados y
todos los movimientos catdlicos que querian buscar un
didogo con los nuevos movimientos sociales fueron de-
sautorizados. Pio X pensaba que era posible rehacer la
cristiandad y que laIglesiatenia fuerza paradllo. Todo lo
demés era“ modernismo” . Pero lacazaa modernismo no
acabd con él, sino que en varios paises continud hastala
muerte de Pio XII, quien también vivia lailusion de la
cristiandad restaurada. Creia que una mayor centraliza-
cioén romana, una disciplina més rigida, un aislamiento
mayor del mundo podrian preparar la Iglesia para €l dia
del retorno.

Después de Vaticano |, algunos creyeron que €l pro-
yecto de restauracion de la cristiandad estaba abandona-
do. Nolo estaba. EnlamismaCuriael proyecto subsistia,
y fue retomado por Juan Pablo I1.

Se comprende muy bien que la Curiaromana, que de-
fiende su poder, reaccione negativamente ante cada nue-
VO paso de erosion de la cristiandad. El poder que pierde
en la sociedad, trata de aumentarlo en lalglesia. Victima
de laevolucion histérica, no puede no reaccionar negati-
vamente. El siglo X111 fue el siglo del apogeo. Es normal
gue permanezcacomo lareferenciainsuperabley quetoda
laestrategia consista en salvar por |o menos porciones de
la cristiandad del siglo XIII.

62 Caminos

Menos comprensible seria que las iglesias locales no
hubieran entendido las sefiales de los tiempos y que no
hubieran tratado de adaptarse alaevolucion delahumani-
dad sin querer imponer el cuadro del siglo XI1I como la
norma de toda evangelizacion. De hecho, en lasiglesias
locales hubo muchos movimientos en este sentido, inclu-
so en los episcopados.

La Curia percibi6 e peligro. Impidid que los episco-
pados|ocalestomaran iniciativas|ocales, sometiéndolesa
laestricta observancia de la estrategia politica de la Santa
Sede. Los papas lograron reservarse los nombramientos
episcopalesy garantizar quelos obisposfueran fielesagen-
tes gjecutivos de la estrategia romana. Con eso se cerra-
ron las puertas. Hubo y hay grupos de lai cos que se man-
tienen en contacto y quieren dar un testimonio cristiano
en medio del mundo posmoderno. Tienen laimpresion de
formar una lglesia paraela, porque su proyecto no coin-
cide con la estrategia romana.

Un dia se escribira la historia de las relaciones entre
Romayy el episcopado brasilefio entre 1970 y 1994. Sera
un perfecto ggemplo del antagonismo entre dos visiones
delahistoria. El caso de Brasil fue gjemplar, porque tuvo
un episcopado excepcional, producto en gran parte del
nuncio Lombardi. Los documentos permanecen escondi-
dos, y nos tenemos que contentar con testimonios orales.

Por el momento, la resistencia a la estrategia romana
esobradeloslaicos. Se multiplican pequefios grupos que
roducen una convergencia entre ellos. Son los fundado-
res de un nuevo modo de presenciadelalglesiaen e mun-
do. Un dialajerarquia tendra que seguir e movimiento
por faltade alternativa.

Claro esta que la Curia romana, la mas antigua buro-
cracia del mundo, sabe juntar a su proyecto de restaura-
cién un oportunismo sinfala. Un diaseescribiralahisto-
riadelalglesiaenla AméricaL atina en lasegunda mitad
del siglo XX. En este momento no existen aln las condi-
ciones necesarias y los documentos no son accesibles.
Cuando se sepa, muchos ojos van a abrirse.

Es que la Curia pensaba—y quizéas todavia piensa— que
tiene una alternativa en los nuevos “ movimientos’: Opus
Dei, Focolares, Comunién y Liberacion, Neocatecume-
nado, Movimiento de Schonstatt, L egionariosde Cristo...
y muchos otros con menor difusion. El papa los procla-
MO un dia los agentes de la “nueva evangelizacion”. Sin
embargo, su programaes de restauracion de la cristiandad,
lo que los aparta cada vez mas de la sociedad contempo-
ranealy haceimposible cualquier evangelizacion. Paraellos
la evangelizacion es reclutamiento de nuevos miembros,
lo que hacen con todas las astucias que lapsicologiao las
ciencias de la comunicacién ponen a su disposicion.

Ademas, estos movimientos son tipicos delaclase me-
dia, que no esla clase que busca una nueva cultura, sino
unaadaptacion delareligion asu cultura. Laclase media



quiere una religion burguesa que le muestre que puede
muy bien adorar aDiosy a dinero a mismo tiempo.

Lapalabralatienen loslaicos. No hay que ofrecerlesun
programa. El programa lo haran ellos. Reaccionaran con
su conciencia cristiana en €l sector de mundo gque ocupan.
No pueden esperar que les venga un programa hecho,
porgue no vendra.

El desafio pentecostal

El siglo XX sera recordado como € siglo del pente-
costalismo. Este fue el gran movimiento religioso que se
desarroll6 poco a poco en € mundo entero y en todas las
iglesias y denominaciones cristianas: fue un movimiento
de conversién de cientos de millones de cristianos.

Hay soci6logos que han estudiado € fenémeno. Pero,
si no son a mismo tiempo tedlogos, los socidlogos no
pueden entenderlo desde adentro. Lo asimilan aotros mo-
vimientos culturales, sin observar lo que significaparala
historiadel cristianismo.

Antetodo, el pentecostalismo fuey todaviaes, princi-
pa mente, un movimiento de los pobres. Se produjo una
convergencia de dos movimientos histéricos. En primer
lugar, lasiglesias no lograron acompafiar laexplosion de-
mogré&ficade unahumanidad queenunsiglo, €l XX, pasd
demil millones aseis mil millones. Estaexplosion demo-
gréfica estuvo acompafiada por una inmensa migracion
de cientos de millones de campesinos del campo alaciu-
dad, en donde se perdi6 poco a poco su religién tradicio-
nal. Lasiglesias no pudieron o no quisieron tener las es-
tructuras necesarias para encuadrar esta inmensa masa
humana. Aparecio el universo de los pobres de las ciuda
des, abandonado por las iglesias tradicionales. Nacieron
nuevas comunidades en el seno del pueblo delos pobres.

Al mismo tiempo, se produjo unaevolucion cultural en
esas masas de excampesinos que migraron para las ciu-
dades. Fueron todos escolarizados, 1o que les abrid lain-
teligencia. Adquirieron algunos el ementos delaracionali-
dad moderna. Empezaron a descubrir que no todo venia
de Diosy que laoracién no era el Unico recurso. Apren-
dieron que los seres humanos tienen capacidades, posibi-
lidades de lograr efectos, cambiar algo de sus condicio-
nes de vida. Dejaron de creer en los santos, 1o que fue la
gran ruptura para ellos. Creer en los santos es pensar que
la vida es hecha por ellos. Aprendieron a pensar por si
mismos, a definir por si mismos su vida, rompiendo la
dependenciadel clero. Unavez que supieron quelos san-
titos eran de madera o de yeso, su pensamiento se libero.

Al llegar alaciudad no sdlo descubrieron que su Igle-
sia estaba ausente, sino que €l mensgje de la lglesia no
daba respuesta a su hueva situacién. Sin clero, tuvieron
gue buscar por si mismos una nueva religion. Aparecie-
ron los pentecostales.

La experiencia histérica muestra que la gran crisis de
la modernizacion se produce en la ensefiaza secundaria,
alrededor de los quince afios. Lainmensa mayoria de los
pobres no llega hasta ahi, salvo en pocos paises, como
Chileo Uruguay. Diallegaraen quelospobrescursaranla
escuela secundaria, pasaran lamismacrisisy lasiglesias
pentecostales ya no les ofreceran tanto atractivo.

Los pentecostales conservan la cosmologia religiosa
tradicional: Diosy Satanas, €l cielo, latierray el infierno,
el pecado y los castigos divinos, |as tentaciones de Sata-
nas, € problema de la salvacion como problema basico
delareligion.

Pero |os pentecostal es abandonan el culto alos santos.
En adelante hay un solo Santo, un solo Salvador, que es
Jesucristo. Jesucristo soluciona todos los problemas. Ya
Nno se necesitan |os santos para solucionar |os problemas
de lavida: Jests todo lo soluciona. Recurrir a los santos
es una ilusion. De esta forma, los pentecostales tienen
concienciade ser intel ectual mente més desarrollados. Han
descubierto que las fuerzas sobrenaturales de los santos
no existen y que sblo existe Jesus.

También los pentecostal es se emancipan del clero. Los
pastores son mensgjeros del evangelio, consejeros, pro-
fetas que exhortan, pero no tienen autoridad sobre las
personas, pues cada una se relaciona directamente con
Jesucristo. Hay unaemancipacion del sujeto humano. Los
convertidos pentecostal es se sienten maslibres, masfuer-
tes, més capacitados y mas responsables. Se sienten més
armados para enfrentar la dura vida de los pobres en la
ciudad.

Hubo y hay varias tentativas para adaptar €l esquema
pentecostal aun publico letrado de clase media. Seinsis-
tié en laexperiencia del Espiritu Santo. La concienciade
ser sujeto aumenta. Hay movimientos catélicos y otros
protestantes.

Ahora bien, los pastores u orientadores pentecostales
aprenden cada vez mas las técnicas del show y de la co-
municacion, que ensefian a despertar y orientar emocio-
nes colectivas. Los movimientos pentecostales pueden
provocar fenémenos neur6ticos graves. En muchos gru-
pos, los lideres controlan la emocién para evitar que se
den situaciones de perturbacion psiquicaintensa. Pero no
todos|o hacen. En los Estados Unidos estos movimientos
se desarrollaron sobre todo desde los afios setenta y lo-
graron una penetracion grande en € publico més conser-
vador. Forman un grupo importante en el Partido Repu-
blicano, y se sienten liderados por la misma presidencia
delarepublica.

En general, los pentecostales tradicionales y populares
No aceptan y No reconocen como cristianas organi zacio-
nescomo lalglesiaUniversal del Reino deDios, olalgle-
sialnternacional delaGraciade Dios, que desde Brasil se
han difundido por el mundo entero usando técnicas de
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comunicacién gque permiten dudar de la sinceridad de su
fe. En casos como esos, |os neopentecostal es se acerca a
lasnuevasformasreligiosas nacidasen €l contexto nortea-
mericano, que forman parte de la nueva cultura del siste-
maneoliberal dominante.

El pentecostalismo puede todavia crecer, sobre todo si
lasiglesias histéricas no logran penetrar en formaintensi-
va en el mundo popular. No podréa crecer de manera per-
manente, porgue poco a poco las mismas clases pobres
estaran cadavez més escolarizadasy enfrentaran los mis-
mos problemas religiosos de la modernidad y la posmo-
dernidad. Esta evolucion va a depender de la evolucion
social. El sistemaactual de exclusion todaviapuede durar
algunos afios, diez, veinte o cincuenta, en dependenciade
laresistenciade la nueva burguesia capitalistay su capa-
cidad para mantener su dominio sobre la sociedad. Las
profecias histéricas se realizan muchas veces con mu-
chos afos de retraso.

¢El Evangelio?

Lagran crisiscultural delosafios setenta afecta profun-
damente lareligion tradicional delacristiandad y proba-
blementetodas|asreligiones. Pero no afectael Evangelio.
Enlaruinadelardigiontradiciona y el advenimiento de
unanuevasociedad no hay nadaque puedaafectar al Evan-
gelio. Este conservatodo su vaor. No fue atacado. Nunca
fue atacado durante las fases de la modernidad tampoco.
Al revés, todos los nuevos movimientos querian realizar
e Evangelioy denunciaban quelalglesiano lo anunciaba.

La estructura eclesiastica incluye el Evangelio en su
sistema religioso. Desde afuera, las personas no lo des-
cubren tan fécilmente en lalglesia. El quetiene suerte, lo
descubre en un obispo determinado, un sacerdote, una
monjao unreligioso, un laico, pero no enlainstitucion, ni
enlalglesiauniversal ni enlasinstitucioneslocalesdela
Iglesia. El sistemareligioso ocupatodo €l espacio visible.

El Evangelio envia alos cristianos a mundo. La reli-
gién convoca a los cristianos para que vengan a partici-
par del culto. El Evangelio anunciaque€ reino deDiosya
esta presente, ya esta actuando en este mundo, y no sola-
menteen el cielo. El portador del Evangelio esquien vive
una vida comun en medio de personas iguales, mostran-
doles &l camino de Jeslis como proyecto de vida que con-
duce alafelicidad, no sélo en € cielo, sino también en
estatierra?

Al revés, lareligion ofrece unaparticipacion en el culto
celestial. El culto separa de este mundo pararealizar una
entrada en el mundo del cielo, participando de laliturgia
de los santos y de los angeles. Lareligion es el dominio
del clero como clase sagrada y reservada a culto.

A mediados del siglo XI1X aparecen laicos realmente
portadores del Evangelio. Forman gruposy asociaci ones.
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Fueron frecuentemente censurados por la jerarquia. Este
movimiento desemboco en e siglo XX enlaAccion Catdli-
ca. Yaes horade resucitar algo semejante alaAccion Ca
télicadandole méas espacio queen el siglo XX. LaAccion
Catdlicafinamentefracasdy desaparecié, porque no tuvo
libertad suficiente. Los movimientos se subordinaron &l
clero y alas instituciones tradicionales. Sus actividades
estuvieron muy subordinadas a las actividades de las pa
rroquias y demas instituciones catélicas. Al final, nadie
puso seguir encontrando en esos movimientos una orien-
tacion paraunavidacristianaen € mundo. Abandonaron
lalglesia en manos de un clero cada vez menos numero-
S0 y menos interesado en € mundo.

Sin embargo, en este mundo se siente la necesidad de
movimientos con libertad plena para realizar las activi-
dades més adecuadas a Evangelio. No se trata de fundar
instituciones nuevas, universales o eternas. Lo més nece-
sari0 son instituci ones que No permanezcan, sino que duren
una generacion y dejen espacio libre para la novedad, o
sea, paralageneracion siguiente.

El futuro delareligion

Lareligion pertenece ala condicion humana. Hay per-
sonas que pueden vivir sin religion, asi como hay perso-
nas que no saben practicar ninglin instrumento musical,
gue no vigjan, que no aprenden idiomas, pero todas esas
ausencias disminuyen su ser humano, su humanidad. Por
eso, en cualquier culturahay religién, y si laculturacam-
bia, lareligion cambiara también y otra aparecera. Esta-
mos en un momento crucial de la historia debido a cam-
bio radical delacultura.

La religion tiene futuro, pero no necesariamente las
religiones que conocemos hoy dia. Lareligién tradicional
de la cristiandad no tiene mucho futuro, porque ya es in-
comprensible y la nueva cultura quiere comprender.

Lafundacion de unanuevareligion puede demorar si-
glos, pero hay algunas sefiales que aparecen temprana-
mente. Muchos grupos, muchas instituciones van a apa-
recer y desaparecer. Sin embargo, todos ellos buscan algo.

Jesuis no fundd ningunareligion, sino que dejo la puer-
ta abierta para que sus discipul os crearan lareligion més
adaptada a su cultura. Por eso, lareligion que conocemos
y practicamos se formo en €l seno del |mperio romano, y
es una posibilidad histérica. Otras pueden aparecer. Esta-
mosa comienzo delahistoriadel mundo y dela Evange-
lizacion. Hasta ahora el cristianismo solo penetr6 en una
cultura (con dos variantes) a partir de lo que habia en €l
Imperio romano. Es sdlo un comienzo, una primera eta-
pa. Lo més probable es que no habra ruptura fuerte, sino
evolucion progresiva. Ciertasinstituciones o practicasde-
sapareceran y otras apareceran. Al cabo de algunos siglos
se podra apreciar que surgié un nuevo conjunto.



Hoy en diatodo
gran discurso esimposible,

incomprensible
b

Desde ahora podemos constatar al gunas orientaciones.
Traténdose del porvenir, muchas opiniones son posibles,
pero eso no impide que cada cual proponga la manera
como ve la evolucién.

En primer lugar, es probable que lareligion del futuro
sea méas mistica que cultual. Dara méas importancia a la
escuchade la palabra de Dios que a culto. Sera una ora-
cion mas de escuchay acogida que una oracion de peti-
cién o de adoracion. El culto ser4d mucho menos la cele-
bracion del poder de Dios, y mas la celebracion de su
presencia discreta 'y humilde en nuestro mundo.

En segundo lugar, lareligiéon del porvenir dard menos
importanciaalos objetos religiosos y mucho més al suje-
to. Menos importancia a la literalidad de los dogmas, y
mas calor alavivenciapersonal del seguimiento de JesUs.
Habra menos necesidad de objetivar lareligion, separan-
do claramente los objetos religiosos de las fuerzas del
universo. La Biblia tenia mucho miedo de la naturaleza
material del universo, porqueviviaen medio dereligiones
gue identificaban la divinidad con fenémenos naturales.
Habia que hacer una distincion entre Dios y las fuerzas
naturales. Pero esto nos distancié demasiado de la natu-
ralezay de sus dindmicas. Falté laintegracion de lareli-
gién enlavidadel universo, que no estéd hecho de objetos
inertes. Latierra vive, cambia, produce... y actualmente
siente | as heridas que unacivilizacion excesivamente des-
tructivaleinflige.

En tercer lugar, € sujeto nace por medio del didogo
con otro sujeto. Nace por la relacion reciproca con otros
sujetos. Lareligion tradicional proporcionaalas personas
un mundo religioso completo y su comunicacion se ha-
ce por latransmision de ese mundo religioso exterior ala
persona (dogmas, ritos, preceptos, instituciones).

Todo indica que ese mundo de objetos religiosos va a
tener que ceder € lugar alarelacion viva entre personas
iguales.

Lacastasacerdotal iradesapareciendo progresivamen-
te, con todaslas marcas de lo sagrado que sele atribuyeron
en el transcurso de los siglos, porgque €l estatus sacerdo-
tal impide una relacion sencillamente humana. Es muy

dificil prescindir del caracter sagrado del sacerdote. Sola-
mente algunos laicos que tienen mucha intimidad logran
unarelacion humananormal. Incluso dentro delafamilia,
las relaciones entre hermanos se afectan.

En cuarto lugar, los cristianos de mafiana necesitaran
de comunidades pequefias en las que las relaciones sean
de fraternidad. La familia pierde su importancia, porque
los hijos hacen su vida, que los lleva a lugares distantes.
L as relaciones de vecindad desaparecen. Lo que se nece-
sita son relaciones de comunidad entre personas, que par-
ticipen de lamismareligion, lamismafinalidad, los mis-
mos valores.

Pas6 |a época de la caza de hergjias. Yano hay necesi-
dad de un clero que vigile constantemente el rebafio para
gue no caiga en una hergjia. Todavia habra condenacio-
Nes, pero ya no son, no seran, tomadas en serio. A pesar
delaresistenciadelajerarquia, laverticalidad enlalglesia
ya no tiene mucho futuro.

Enunalglesiadeliberacion deloslaicos, lacreatividad
reaparecera en todos | os aspectos de lavida. Los clérigos
yano tendran la responsabilidad de inventarlo todo. Habra
en el pueblo cristiano muchas iniciativasy muchas nove-
dades que resulta imposible prefigurar en este momento.

En este momento lo que debemos hacer es mostrar €l
Evangedlio, la buena nueva de Jesucristo tal como fue en
los origenes, libre de todo €l aparato religioso con que la
cubrieron durante varios siglos hasta el punto de desapa-
recer bajo ese manto multicultural. Bastaevocar lasrepre-
sentaciones artisticas tradicionales, la literatura piadosa
de siglos, las devociones populares 0 menos populares:
todo eso oculta e verdadero rostro de Jesucristo.

Unareligion es necesaria. Pero nada exige que sea la
mismaen Occidente, en Africa, en lalndia, en Chinao en
€l Japdn. En esos paises hay mucha simpatia por € cris-
tianismo, pero poca simpatia por lasiglesias. Ello es una
sefial del futuro.

La religién remplaza la presencia inmediata de Jesu-
cristo, lo que de todos modos era inevitable. Jesis tenia
gue desaparecer de este mundo para ser conocido en el
mundo entero. Pero su presentacion a los diversos pue-
blos engendro la religion cristiana que conocemos.

Sucede que las minorias que permanecen fieles a las
précticas de lareligiéon antigua de la cristiandad son las
gue menos pueden percibir o que pasa en el mundo. No
sienten ninguna necesidad de transformacion. Se asustan
ante cualquier sugerenciade cambio. De igual manera, €l
clero, a servicio de esas minorias, no tiene ninguna posi-
bilidad de percibir lo que estd ocurriendo. Solamente al-
gunas personas marginadas de esas minorias pueden en-
tender y preparar € porvenir.

EnlosafiosdegloriadelalglesiaenlaAmeérical atina,
entre 1960 y 1985 mas 0 menos, aparecieron sefides dela
Iglesia del porvenir. Provocaron susto y finalmente fue-
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ron rechazadas, pero seran modelos para las generacio-
nes futuras una vez terminada la época actual de restau-
racion de la antigua cristiandad, que es una solucién im-
posible que perdera cada vez més credibilidad.

Yo mismo he presentado adon Hélder Camaracomo la
prefiguracion del obispo del mafiana. En Roma lo tenian

Notas:

1 Ver Jean Delumeau: Le péchéet la peur. La culpabilisation en
Occident XIlle—XVIllesiécles, Fayard, Paris, 1983.
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por loco. A monsefior Lednidas Proafio, de Riobamba, 1o
acusaban de tener la mania de los indios, porgue vivir a
su servicio solo podia ser efecto de una deformacion
psicol égica.

Joao Pessoa, Brasil

2 No expondré en este articulo €l mensaje del Evangelio. Los
lectores pueden encontrar una expresion de mi pensamiento a res-
pecto en el libro publicado en Sao Paulo (Brasil), por Paulus, con €l
titulo de O caminho (2004).




Lecturas

Los jacobinos negros,
maestros de revolucion

aconmocion revol ucionariague sacu-

dié aFranciaapartir de 1789 produjo

agrupamientos politicos e ideol égicos

de los diversos sectoresy clases dela
sociedad francesa. Asi surgieron los clubes revoluciona
rios de representacion en la Asamblea Nacional, en los
gue sus participantes, en correspondencia con la orienta-
cion politica que profesaban, adoptaban sus denomina-
ciones. Mientras que los miembros del ala de la derecha
se denominaron girondinos, los del aa extrema radical
tomaron el nombre de jacobinos.

Para la Historia escrita desde los centros de poder, en
defensa de la superioridad de lacivilizacion occidental, a
un grupo politica e ideol 6gicamente radical se le recono-
ce legitimidad s6lo en los marcos de un proceso como el
de la Revolucion francesa. Unicamente desde la osadia de
rechazar abiertamente laexistenciade model oscivilizato-
rios superiores e inferiores se puede reivindicar la exis-
tencia de jacobinos en el Caribe, méas aun si son negros.

Por lo demés, laHistoriaque miraa Tercer Mundo —tan
sblo las tres cuartas partes de la humanidad— desde los
centros de poder explica que somos un producto raro,
extrafio, andmalo delacivilizacién occidental, y que deja-
remos de serlo tan pronto alcancemos los grados de civi-
lizacion que ellos han conseguido a expensas nuestras.
Por esa razon, desde esa perspectiva es absolutamente
impensabley menos aln probablelaexistencia, por gjem-
plo, de Petrocaribe.

Sin embargo, para €l autor de un libro publicado en
1938, titulado Los jacobinos negros, el quehacer revolu-

Los antillanos por primera vez tuvieron conciencia

de ellos mismos como un pueblo durante larevolucion
de Haiti, pero sin importar cual sea su destino final,
larevolucion cubanamarcael Gltimo peldafio

de su busgqueda de laidentidad nacional

C. L. R. James, Losjacobinos negros, Apéndice del962

cionario de Hugo Chévez y lanovedosisimaentidad ener-
gética que promueve son resultados propios de |a poten-
cialidad del Caribe paraforjar su destino. El autor de ese
libro esuno delos singulares maestros de Historiaque tan
profusamente han dado € Caribe y laAmérica, de esos
gue magistralmente han recreado paradigmas de la cultu-
rauniversal paralaacabadacomprension de nuestras rea-
lidades. Ese maestro responde al apelativo de Cyril Lionel

Robert James, universalmente conocido como C. L. R.

James.

C. L. R. James

Enlaidade Trinidad, en 1901, naci6 el padre delatra
dicion intelectual modernadel Caribe angl6fono. Hijo de
un maestro de escuelay de una madre poseida del amor
por laliteratura, heredd de estalltimaunadelasdosgran-
despasiones—aliteraturay € deporte—desulargavida. A
losdiez afiosyalosclasicosdelaliteraturainglesale eran
totalmentefamiliares. Suinteligenciay destrezaen lapréac-
ticadel cricket le permitieron ganar labecaque el gobier-
no colonia concedia a los nifios de la colonia, por con-
curso, para hacer estudios secundarios en €l Queen’s Ro-
yal College.

En 1932 emigr6 a Londres. Pero su educacion formal
no paso de la ensefianza secundaria. Fue, sin embargo,
critico literario y periodista deportivo, escritor y activista
socialista y antimperialista, revolucionario y luchador
marxista, escritor y agitador politico, y maestro y mentor
de varias generaciones de estudiantes caribefios. Asi se
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expresd su vision Unicadel mundo y lasociedad humana,
en una perspectiva cuyos componentes eran € arte, lalite-
ratura, lapolitica, lafilosofia, la historiay la economia.

Recién llegado alnglaterraescribe su obrateatral Tous-
saint L Ouverture. En 1937 publicauna historiadelain-
ternacional comunista, Larevolucién mundial, y creacon
su amigo George Padmore—marxistay panafricanista— el
Burd Internacional de ServicioAfricano, paralaluchapor
laindependencia del continente. Fue en Inglaterra donde
abrazo, en los afos treinta, laideologia marxistay adqui-
rié su comprension del significado de larazay la clase
social en lasociedad del Caribe, € nacionalismo negro y
el materialismo histérico y dialéctico. Esla década de su
transito de la condicion de joven radical de una sociedad
colonia, alade marxistaconvencido de laposibilidad de
poner en marcha una accidn y una teoria politicas para
alcanzar €l fin delaopresion y laautodeterminacion. An-
tiestalinista, trotskista, se convirtio en uno delosméassin-
gulares tedricos marxista del mundo colonial, todo ello
enraizado en su condicion de intelectual negro que sufre
el racismo en una sociedad altamente industrializada en
medio de un periodo de decadencia econémica.

En 1938 sac6 alaluz dos trabajos épicos sobre la his-
toriadel negro, larevolucién social en el Caribey el colo-
nialismo: Losjacobinos negros. Toussaint L Ouvertourey
la revolucion de Haiti y Una historia de las revueltas del

negro.
Un librotitulado Los jacobinos negros

Del impacto delagran crisisdel capitalismo entre 1929
y 1933 se habla casi siempre como un asunto exclusiva-
mente econdmico. Sin embargo, basta mencionar unos
pocos aconteci mientos para comprobar |o profundo dela
repercusion de ese episodio en la vida politica e intelec-
tual de muchas sociedades. Los anos treinta fueron, en el
Caribe, un parteaguas en €l desarrollo de lasociedad que,
desde 1934, se agitaba politicamente. En 1937 Trinidad
fue centro de disturbios protagonizados por los trabaja-
dores del petréleo, mientras Jamaica se veia sacudida por
unahuelgageneral. En Cuba el imperialismo norteameri-
cano vio tambalearse su sistera de dominacion. En todo
el mundo crecié la conciencia acerca de la necesidad de
promover laindependenciade Africa. Sefortaleci6 el mo-
vimiento panafricanista, fundado y liderado por el jamai-
cano Marcus Garvey en la década anterior. La invasion
de laltalia fascista a Etiopia, en 1935, provoco laira de
los que vieron vulnerado €l Unico pais africano que habia
mantenido una tradicion de independencia del dominio
colonial externo. Laalarmadelas potencias se expresd en
informes de diagndstico y propuestas antirrevoluciona-
rias de los Estados Unidos (Problemas de la nueva Cuba,
1934) e Inglaterra (Informe de la Comisién Real, 1938).
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Por otra parte, |os treinta fueron escenario de la eclo-
sidn de un pensamiento propio en el Caribe, de la apre-
hensién del caracter creador del andlisis marxistaen me-
dio de un momento revolucionario. No es casual que Los
jacobinos negr os sea coetaneo de obras de laenvergadura
delas producidas en esos mismos afios por Alejo Carpen-
tier, Rubén Martinez Villena, W. E. B. DuBoisy Ramiro
Guerra, por sblo citar algunos de los mas relevantes es-
critores que en esa década produjeron obras fundaciona-
les del pensamiento caribefio.

Losjacobinos negros esunaobrapioneraen € estudio,
in extenso, de la Revolucion de Haiti (Saint Domingue),
del origen, desarrolloy culminacion delaprimeray Unica
exitosa revuelta de esclavos de la historia. Por primera
vez, laindependencia politica de los negros fue tomaday
no dada, como ocurriera con la descol onizacién posterior
a la Segunda Guerra Mundial. Pero no es una obra que
tuviera como propoésito exponer ante el publico la erudi-
cion de su autor. Los jacobinos negros es, ante todo, un
instrumento de lucha contrael colonialismo, el racismoy
€l imperialismo, una obra que miraal futuro.

Por €llo, es significativo que dos intelectuales revolu-
cionarios—C. L. R. James y Algo Carpentier—, compro-
metidos con las luchas por la emancipacion en €l Caribe,
recurrieran a legado delarevolucién de Haiti paraarrojar
luz —con Los jacobinosnegros y El reino de este mundo,
respectivamente— sobre las jornadas revolucionarias de
las que eran testigos y protagonistas.

A pesar delatradicion intelectual que habiademoniza-
do larevolucién haitianacomo lamas el ocuente constata
cién de labarbarie de los pueblos negros, James describe
como los esclavizados de Haiti fueron capaces de cons-
truir su propiaimagen de lo que ocurriaen Francia. Para



ellos result6 evidente que “1os esclavos blancos en Fran-
cia se habian levantado y ejecutado a sus amos, y enton-
ces ellos estaban disfrutando los frutos de la tierra’. De
ese modo los esclavos captaron el espiritu de libertad,
igualdad y fraternidad que movilizaba alas masas parisi-
nas. Esa conviccion los condujo, inexorablemente, acon-
vertirse en el alamas radical delaluchaen lacolonia, en
jacobinos negros, cuya fuerza moral los llevé conseguir
un triunfo que no ha dejado de causar admiracion a lo
largo de los Ultimos doscientos afios. Para James, resaltar
lainterconexion entre el movimiento de masas en la me-
tropoli y laluchacolonia, era, en el decenio de 1930, un
asunto de méxima actualidad en €l Caribe y Africa

Otro aspecto en el que James hace un significativo apor-
tealahistoriografiadel Caribe enLosjacobinosnegroses
su indagacion acerca del aporte de la colonia haitiana a
desarrollo del capitalismo en Francia, tema que influyo
poderosamente en lacreacion de otraobraclésicadel pen-
samiento del Caribe: Capitalismo y esclavitud, del tam-
biéntrinitario Eric Williams.

Cuando James afirma que los 30 826 blancos residen-
tes en Haiti necesitaban de la barbarie para mantener en
estado de esclavitud a una poblacién de medio millon de
esclavos y negros y mulatos libres, muestra como, en €l
curso de larevuelta, 1os negros reprodujeron los métodos
barbaros que sus amos les ensefiaron en dos siglos de
civilizacion: “ellos buscaban su salvacién en la destruc-
cion de todo lo que conocian como la causa de sus sufri-
mientos’. Con la mirada puesta en la necesidad de cons-
truir una sociedad nuevaen el Caribe, James denunci6 el
hecho de que la conducta, tanto de blancos como de ne-
gros, era €l resultado de la esclavitud, creadora de una
sociedad llena de brutalidades, degradaciones humanas,
cismas y contradicciones.

Todo €l texto de Los jacobinos negros estd animado
por ladecisién de su autor de explorar, en las condiciones
delaexperienciahistéricadel Caribe, lainterrelacién en-
tre la personadidad del individuo y las fuerzas histéricas
objetivas. SuandlisisdelafiguradeToussaint L"Quvertu-
re le permitié hacer un sustancioso examen sobre la in-
fluencia de la personalidad en la historia, asi como delos
limites que le imponen a la personalidad las condiciones
objetivas.

Fue con ayuda de la figura de Toussaint que James
confrontd los mitos acerca de las capacidades de laraza
negra. Esclavo, de casi cuarenta afios, poseedor de algu-
na educacion, Toussaint conocia rudimentos de francés
y latin, habialeido los comentarios de César y €l tratado
del Abate Reynal sobrelasIndias Orientalesy Occidenta-
les y desempefiaba en la hacienda en la que era esclavo
funciones de autoridad y administracion, propias de un
hombre blanco en una sociedad en la que el color marca-
balos limites de la movilidad social. Segin James, “nin-

guna figura ha aparecido en €l escenario histérico més
dotado de talento que ese negro”, pero sobre todo, Tous-
saint fue un fruto de larevolucién. Fue por larevolucion
guelainteligenciay laastuciade Toussaint |e permitieron
crear un g ército formado por quinientos exesclavos, con
el que impulso la lucha frente a la contrarrevolucion in-
ternay externay a las contradicciones entre |os propios
luchadores anticolonialesy antiesclavistas. Pero en laco-
loniano solo lainfluenciadelapersonalidad eraasunto de
méxima atencion. Para James también lo era el examen
de codmo los intereses de los diferentes sectores sociales
y clases en lametropoli configuraban sus posiciones po-
| iticas sobre la emancipacion delos esclavos y de lacolo-
nia, tanto en la colonia como en la metropoli.

En tiempos de revolucion, extraer lecciones de la his-
toria sobre la fuente del liderazgo condujo a James a si-
guientejuicio: “Loslideres de unarevolucion usualmente
son aquellos que han sido beneficiados por los avances
culturales del sistema que ellos estén atacando, y larevo-
lucién de Santo Domingo no fue una excepcion”. El mis-
mo era un producto de la educacién colonial, de corte vic-
toriano, y como la casi generalidad de la intelectualidad
revolucionaria del Caribe, sus concepciones mas radica
les se habian gestado en las aulas en las que se pretendia
ensefiar ano cuestionar el pensamiento colonizador.

De Toussaint L "Ouverture a Fidel Castro

Que Losjacobinos negros esunaobraa servicio dela
revolucion en el Caribe fue definitivamente incuestiona-
ble cuando, en 1962, su redicidn aparecio con un apéndi-
ce sugerentemente titulado “De Toussaint L Ouverture a
Fidel Castro”. En esa ocasion, C. L. R. James, en plena
madurez de su extraordinario intel ecto, explico quee apén-
dice “intenta hacer para el futuro de las Indias Occiden-
tales, para todas €llas, lo que fuera hecho en 1938 para
Africa. Losescritores sobrelas|ndias Occidental es siem-
pre las analizan por su aproximacién a Inglaterra, Fran-
cia, Espafiay América, o sea, alacivilizacién occidental,
nunca en relacion con sus propias historias. Aqui esta ese
intento por primera vez”. Era la Revolucién cubana re-
cién llegada al poder motivo y razén mas que suficientes
para rexaminar la historia del Caribe del dltimo siglo 'y
medio. Desde una perspectiva marxista, profundamente
apegada alareaidad caribefia, James vio en las persona
lidades de Toussaint y Fidel e simbolo dela certidumbre
en la transformacion revolucionaria de la sociedad cari-
befia. Asi, casi un cuarto de siglo después, Los jacobinos
negros reafirmaba su condicion de ensefianza de historia
parael presentey e futuro del Caribe, tal como lo pode-
mos constatar hoy.

10 de enero del 2008
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Cuando

Francisco Rodés

pasares por las aguas”

| autor ha seleccionado paratitular su

obra un verso del Antiguo Testamen-

to, del conocido como |1 Isaias (43,2),

exto que se enmarcaen €l periodo en

que el pueblo judio se encuentraen el exilio babil6nico, y

en el que los profetas realizan una funcién pastoral de

animar a pueblo a pensar en un futuro retorno alatierra

prometida. “ Cuando pasares por |as aguas estas no te ane-

garan, si por e fuego este no te quemard, porque yo esta-

ré contigo”, son palabras de confianza, de seguridad para

aguellos que enfrentaban un nuevo éxodo hacia latierra

prometida, para aguellos que vivirian nuevamente en su
historiael desierto, laincertidumbrey el desaliento.

El libro del reverendo Raul Suarez eslahistoriade otro
peregringje en el que también hay conmovedores relatos
de desiertos y mares turbulentos. Es un testimonio bio-
grafico que transcurre en diversos escenarios. Cual poli-
cromado mosaico, nos introduce en diferentes ambien-
tes, desde el del tipico hogar campesino pobre de los afios
cincuenta, colmado de vicisitudes, alos de las clases del
seminario bautista, |as aulas universitarias, |as arenas de
Playa Girén'y, por ultimo, el pulpito de unaiglesia evan-
gélica. Parecieran mundos diferentes, como son los que
atraviesaun auténtico peregrino, deunavidaintensaenla
convulsa Cuba de la segunda mitad del siglo XX. Sin
embargo, hay un hilo que atraviesatoda esa historia, anu-
dandoexperienciasy creando un bello y Unico tapiz, hasta
Ilegar ala culminacion de unavida que halogrado armo-
nizar todos sus componentes sin dicotomias ni contra-
dicciones: un hombre de unasola pieza. No puede negar-
Se que Suarez es un pastor genuino, tanto cuando habla
desde el pulpito como cuando levanta su voz en € parla-
mento o en una conferencia internacional. Su vision del

mundo y lavida se ha agigantado, abarcando toda larea-
lidad, y como los profetas de antafio, no rehlsa entrar en
los terrenos de la politica cuando la justicia lo demanda.
Suarez es un cubano rellollo, amante de sus palmasy su
cielo.

Ese cubano me ha hecho el honor de pedirme que pre-
sente esta tarde su libro, que es también la historia de
nuestra generacion, una generacion de jovenes cristianos
Ilenos de puros ideales, deseosos de servir alaiglesiay a
nuestro pueblo. Esos jovenes nos vimos inmersos en la
década heroicadel sesenta, que paranosotrosfueuntiem-
po complejo, de desencuentros e incomprensiones. Un
mar de dudasy contradicciones nos envolvia, debido alos
aires dogmaticos y sectarios introducidos por los manua
les de adoctrinamiento de confeccidn soviética, en que se
ponian en inevitable contradiccion a religiosoy laideolo-
giarevolucionaria. FueronlosafiosdelaUMARP, quedg6
traumasinsuperabl es en algunos, aungue paraotros, como
Ralll, fue unaescuelamas de experienciashumanas. ¢Quién
iba adecir que un hombre que fue a Playa Girdn volunta-
riamente para sacar heridos y que fue acanzado por la
metralla enemiga, pocos afos después seria separado de
su familiay llevado con otros considerados vagos y anti-
sociales a supuestamente reformarse en los campos de
cafia de Camagliey?

Lesaseguro querei y lloreleyendo sus historias, nues-
tras historias. No hay detalle que escape a su recuerdo, y
pareciera que algunas partes del libro las hubiera escrito
al calor de los acontecimientos.

Insisto, son un testimonio vivo, sin adornos ni artifi-
ciosliterarios.

Algunos de los escenarios pudieran ser extrafios para
€l lector no familiarizado con el temade lasiglesias pro-

* Textoleido en lapresentacion realizadaen Matanzas del libro homonimo, del reverendo Rall Suarez Ramos (Editorial Caminos, LaHabana,

2007).
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testantes cubanas. A su arbitrio estadejar delado lasrefe-
rencias adetalles especificos y particularidades de perso-
nas e instituciones que poco dicen al publico en general.
Hay, por cierto, un capitulo que pudiera parecer un tanto
especiaizado, en €l que sedescribelainfluenciaideol 4gi-
caenlasiglesias protestantes del [lamado cinturdn biblico
del Sur de los Estados Unidos, del conservadurismo a ul-
tranza, con sus vetas de fundamentalismo, que fue tras-
plantadaanuestro suelo. Sin embargo, |o que pudieracon-
siderarse un inocente provincialismo religioso tiene hoy
un peso especifico nada despreciable en el disefio de la
ideol ogia dominante del gobierno de ese pais. No olvide-
mos que el fundamentalista Bush dijo que Dios le habia
mandado a bombardear Irak. Rall exponelasraicesdelo
gue es hoy la derechareligiosa de los Estados Unidos, o
gue ha significado de apoyo a la palitica de agresividad
imperia delapresente administracion. Ello esdigno dela
mayor atencion, porgue en €l fondo no hay apoliticismo,
ni aun en aquellos que proclaman quelareligiony lapoli-
tica han de ir por caminos separados y que no se tienen
gue tocar. Si setocan, si se atraviesan, si se influyen.

Si importante result6 para el autor el iman orientador
gue fueron sus raices campesinas, susvivenciasde laalie-
nacion, € analfabetismo en que se vid inmerso hasta los
diecisiete afios, igualmente importante fue en su concien-
tizacion lainfluenciadelosgemplosdelaviday lamuerte
del pastor Martin Luther King.

También en ese mismo sentido fue el encuentro con
unareflexion teol6gicaa partir de unalecturadelaBiblia
desdelarealidad cubana—sin los espejuelos del conserva-
durismo— que se nutri6 de la historia de la liberacion de
Israel, delos profetas del Antiguo Testamento y del ejem-
plo de Jesls de Nazareth, quien asumio la misién, como
él mismo dijo, de “dar buenas nuevas a los pobres.... sa-
nar alos quebrantados de corazon..., pregonar libertad a

los cautivosy vistaalos ciegos...., poner en libertad alos
oprimidos’ (Lucas 4,18).

Losfinales de los afios sesenta y principios de los se-
tenta fueron los tiempos no menos heroicos de Camilo
Torresy delateologialatinoamericana, que € autor estu-
dié en un semestre de profundizacion en la Comunidad
Teolb6gicade México. Todo ello le ayudd aredescubrir su
auténtica conciencia social, su vocacion profética de ta-
lante progresistay comprometido. Sucedialo anterior en
el marco de un creciente despertar de movimientosy sec-
tores ecuménicosy progresistas en el seno delasiglesias
cubanas. Entre estos movimientos es digna de recorda
cién la Coordinacion Obrero Estudiantil Bautistade Cu-
ba (COEBAC), que agrupaba a la nueva generacion de
jévenes cristianos bautistas preocupados por un testimo-
nio eficaz en la Cuba de su tiempo. Ese grupo se vio de
pronto fuertemente respal dado por nuestro autor, que aun
perdiendo sus posiciones de liderazgo en lainstitucion a
nivel nacional, no dudd en unirse alaminoriaproféticay
visionaria.

Es pues con un basamento sdlido en la experiencia de
viday en los estudios como se enraizaron en él convic-
ciones que nadatienen que ver con e oportunismo politi-
guero. A un hombre que no se calla cuando su conciencia
le impone hablar de su perspectiva cristiana ante proble-
mas abordados desde otra dptica en €l parlamento cubano
hay gue respetarlo aungue no se tenga el mismo criterio

Cuando pasares por las aguas es un desafio a la re-
flexion sobre una época, vista desde la subjetividad y la
conflictividad de |os protagonistas, perspectiva que toda-
via la historia no ha enfocado lo suficiente. Esta es lari-
guezade unalecturade esanaturaleza. Este esun libro de
inspiracion, que bien merece un lugar en nuestras biblio-
tecas. Gracias, Rall, por € testimonio reconfortante de
tu vida. Muchas gracias a todos y todas.

g ——

.-. '\\L\H\.. \H . '-‘\.
W ATYTY RO,

..j \ |\-._



QUIENES saepillonn AQUI

Mario Castillo. Cubano. Es miembro del colectivo
CétedraHaydée Santamaria. Actualmenteinvestigaso-
breel exotismo oriental en el campo cultural cubano.

Fernando Martinez Heredia Cubano. Sulibro La
Revolucién del 30. Ensayos (Editorial Ruth/Editoria de
Ciencias Sociales, LaHabana, 2008) se present6 en la
Ferialnternacional del Libro de este afio.

Walterio Carbonell. Cubano. Del libro cuyo frag-
mento publicamos hadicho el ensayistacubano Eliades
Acosta que “es uno de los méas radicales de la historio-
grafiarevolucionarid’.

Rogelio Martinez Furé. Cubano. Su obra mditiple
(fundador del Conjunto Folklérico Nacional, poeta, autor
eintérprete musical, investigador) se ha centrado en el
estudioy ladivulgacién delasinfluencias cultural es afri-
canasenAmérica.

Magia L 6pezy Alexei Rodriguez (El Tipo Este).
Cubanos. Integran el grupo Obsesion, que forma parte
del proyecto La Fabrik, un intento por imbricar cohe-
rentemente en laprécticalaculturahip hopy el trabajo
social.

Esteban Morales. Cubano. Ademés de lostemasre-
lativosalarazay e racismo, hainvestigado laeconomia
y lapoliticaexterior delos Estados Unidos. Trabajaen
el Centro de Estudios sobre Estados Unidos (CESEU)
deLaUniversidad de LaHabana.
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David Gonzalez Cubano. Especiaistaentemasafri-
canosy delaculturade origen africano en Cuba. Redliz6
con el CMMLK el documental Afioranza de Semana
Santa.

Graciela Chailloux. Cubana. Harealizado investi-
gaciones eimpartido cursos de posgrado sobrelaecono-
miacubana, lahistoriaecondémicade Cubay lasrelacio-
nes entre Cubay los Estados Unidos.

Francisco Rodés Cubano. Se desempefiacomo pro-
fesor de Historiade la Iglesiade América Latinaen €l
Seminario Teol 6gico de Matanzas.

L eyda Oquendo. Cubana. Se desempefiacomo ase-
soradelaCasade AfricadelaOficinade Historiador de
laCiudad. Lasfotosy documentos que aparecen en este
nimero de Caminosnosfueron facilitados por €l Archi-
vo Nacional de Cubagraciasasu amable gestion.

José Comblin. Belga. Seradico enlaAmérical atina
desde 1958y desde 1980 vive en Brasil. Entre susobras
se encuentran Cristianos rumbo al siglo XXI (1966) y
El neoliberalismo, ideologia dominante en cambio de
siglo (1999).

Claudia Korol. Argentina. Como educadora popu-
lar y feminista haanimado diversos proyectos en su pais
natal y en otros dela AméricaLatina. Esjefade redac-
cion delarevista América Librey codirectorade la edi-
torial Barbarroja.











